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CzeSC pierwsza
Kultura wybranych mniejszosci






Robert Szuchta

Zydzi w Polsce

Sredniowiecze

Stafe osadnictwo Zydéw na ziemiach polskich siega XI i XII w. Nowi przyby-
sze spotykali sie z tolerancjg wladcow oraz znajdowali dogodne warunki do
duchowego i materialnego rozwoju. Przynosili ze sobg znajomos$¢ nowych
technik i narzedzi, upowszechniali znajomo$¢ pisma, obyczaj postugiwania sie
pieniedzmi, wilasne rozwigzania organizacji zycia spotecznego i religijnego,
wreszcie jezyk. Ksigzeta piastowscy nadawali im przywileje, ktore okreslaly
ich pozycje prawng oraz obowiazki wobec wtadcy. Liczne grupy uchodzcow
zydowskich, przesladowanych w krajach Europy potudniowej i zachodniej,
osiedlaly sie w potozonych w Wielkopolsce i na Slasku miastach, wsiach i pod-
grodziach. Najstarsze gminy zydowskie powstawaty w XII i XIII w. we Wrocla-
wiu, Legnicy, Lwoéwku Slgskim (Slask), Kaliszu, Gnieznie (Wielkopolska), Prze-
myslu, Krakowie (Matopolska), Plocku (Mazowsze). Lokalni wtadcy chetnie
przyjmowali nowych osadnikéw. Widzieli w ich aktywnos$ci gospodarczej zrod-
to ksigzecych dochodéw, a ich kontakty zagraniczne wykorzystywali do utrzy-
mywania kontaktéw dyplomatycznych z innymi krajami.

Zydzi zajmowali sie gtéwnie handlem, a czes¢ z nich lichwa, czyli udziela-
niem pozyczek pienieznych na procent. W ten sposéb przyczyniali sie do roz-
woju gospodarki towarowo-pienieznej w Polsce. Pewna cze$¢ Zydow trudnifa
sie uprawg ziemi, nieliczni byli mincerzami i rytownikami monet na dworach
wladcéw polskich. Sposréd Zydéw rekrutowali sie tez zarzadcy mennic
ksiazecych w Kaliszu, Wroctawiu i Krakowie.
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Wiadcy polscy nadawali Zydom status stug skarbu ksiazecego (servi ceme-
rae). Byl on dla nich dogodny, poniewaz przewidywal, ze za wyrzadzone im
krzywdy grozi¢ bedzie podobna kara jak za przestepstwo popelnione wobec
skarbu ksigzecego. W 1264 r. Zydzi wielkopolscy uzyskali od ksiecia Bolestawa
Wstydliwego przywilej generalny, ktéry podporzadkowywat ich wiadzy mo-
narszej i nadawal im szereg uprawnien gospodarczych i sagdowniczych. Nastep-
nie Kazimierz Wielki dokonujgc pierwszej kodyfikacji prawa w 1334 r., rozsze-
rzyl moc obowiazywania przywileju na terytorium calego Krélestwa Polskiego.
Potwierdzali go tez nastepni wiadcy.

W potowie XIV w. na ziemie polskie przybyta nastepna fala emigrantow
zydowskich z zachodniej Europy. Byli to uciekinierzy przed falg represji i po-
gromoéw wywolanych ,czarng $miercig”, jak 6wczesnie nazywano epidemie
dzumy. Oskarzenia Zydéw o wywolanie epidemii przez zatruwanie studzien
i uje¢ wody pitnej przyczynily sie do wzrostu nienawisci do nich i fale ich prze-
$ladowan. Zydzi z Czech, Moraw, krajéw niemieckich przenosili sie do goscin-
nej Polski, tu znajdujac dogodne warunki do zycia i rozwoju.

U schytku sredniowiecza Polska byla juz miejscem licznej diaspory zydow-
skiej. Zydzi mieszkali gléwnie w miastach, organizowali swe zycie spoleczne
i religijne wedtug wtasnych przepisoéw religijnych i obyczajow. Nieliczni sposrod
nich zajmowali wazne stanowiska na dworach wiadcow, wiekszo$¢ zyta we
wlasnej spolecznosci odizolowanej od $wiata zewnetrznego. Odmiennosc i ob-
co$¢ Zydow budzita czasem niecheé, czesciej zaciekawienie sgsiadow — chrzes-
cijan. Pomimo niecheci do Zydéw podsycanej przez duchowiefistwo i Kosciot,
ktory oskarzat bezpodstawnie Zydéw o bogobojstwo, profanacje hostii, po-
petnianie mordéw rytualnych i nienawi$¢ do chrzescijan, zycie codzienne zmu-
szalo ludzi do koegzystengji i utrzymywania dobrosgsiedzkich stosunkow.

Czasy nowozytne, XV-XVIII w.

0d schytku sredniowiecza liczba ludnosci zydowskiej w Polsce stale rosta.
Historycy szacuja, ze w 1500 r. Polske zamieszkiwato od 24 do 30 tys. Zydow,
pod koniec XVI w. — 90-100 tys., a w polowie XVII w. 200-300 tys. Kiedy
w drugiej potowie XVIII w. ich liczba wzrosta do 750-900 tys., co stanowito
9 proc. ludnosci kraju, Polska stata sie najwiekszym skupiskiem Zydéw na swie-
cie. Zydzi stworzyli tu oryginalna i bogata kulture, ktéra przez stulecia promie-
niowata na inne osrodki zydowskie w Europie i na §wiecie.

10



Robert Szuchta, Zydzi w Polsce

Gminy zydowskie przezywaly w XV i XVI w. bujny rozkwit. W wiekszych
i Srednich miastach Korony i Litwy powstawaly nowe lub rozwijaly sie gminy
juz istniejace. Zydzi podobnie jak inne stany spoteczne, fozyli na pafistwo,
czes¢ ich ponosita ciezary zwigzane z obronno$cig kraju. Dla usprawnienia
poboru podatkéw krél Zygmunt I Stary powolat pewna liczbe bogatych Zydéw,
ktorym nadat funkcje poborcow podatkowych na terenie Malopolski, Wielko-
polski i Litwy. Kiedy w potowie XVI w. nalozono na wszystkich Zydéw w Rzecz-
pospolitej jednolity podatek (pogtéwne), zaistniata konieczno$¢ powotania do
zycia centralnej instytucji, ktéra zajmowataby sie nie tylko zbieraniem podat-
kow, ale i rozdzielaniem wysokosci Swiadczen pomiedzy poszczegolne gminy.
Pod koniec XVI w. reprezentanci gmin zydowskich z Matopolski, Wielkopolski,
Rusi i Litwy utworzyli organ samorzadu zydowskiego — Sejm Czterech Ziem
(Waad Arba Aracot). Po raz pierwszy zebrat sie on w 1581 r., a istnial nieprze-
rwanie do 1764 r. Z czasem stat sie on naczelng instytucjg samorzgdowa wszy-
stkich polskich Zydéw. Jego struktura i organizacja pracy wzorowane byly na
polskim Sejmie. Poza sprawami gospodarczymi Sejm zydowski zajmowat sie
kwestiami religii, prawa zydowskiego i kultury. Do jego kompetencji nalezato
rozstrzyganie sporow pomiedzy gminami zydowskimi. Sejm Czterech Ziem byt
jedyna tego typu instytucja samorzadowa Zydéw w Europie.

Do potowy XVII w. na ziemiach Rzeczpospolitej mogla rozwijac sie w spo-
sob nieskrepowany kultura i nauka zydowska. Duze uznanie zdobyta sobie lite-
ratura rabiniczna, na ktéra sktadaly sie dzieta z zakresu prawa zydowskiego,
religii, filozofii i etyki. Najczesciej byly to komentarze do Talmudu i kodeksow
prawnych oraz tak zwane responsy, czyli pytania i odpowiedzi dotyczace catosci
zagadnien zycia zydowskiego we wszystkich jego przejawach. Do najwybit-
niejszych polskich talmudystéow nalezeli Jakub Polak, Szalom Szachna, Salo-
mon Luria, Mojzesz Isserles zwany Remu. Ten ostatni cieszyl sie stawg wielkie-
go uczonego, byl delegatem na Sejm Zydéw Polskich oraz rabinem gminy
w podkrakowskim Kazimierzu. Byl tez przetozonym jesziwy krakowskiej (wyz-
szej szkoly religijnej), do ktérej po nauki przybywali Zydzi z Czach, Slaska, Nie-
miec i Wegier. Pozostawil wiele wybitnych dziet filozoficznych i komentarzy do
traktatow religijnych i prawnych innych uczonych zydowskich. Czytano je i ko-
mentowano w tzw. jesziwach czyli wyzszych szkotach religijnych. Powstajace
w XVI w. na ziemiach polskich (Krakéw, Lublin) jesziwy szybko zdobyly sobie
stawe i opinie centréw nauki i mysli zydowskiej wykraczajacych daleko poza
granice Rzeczpospolitej. Swa popularnos¢ i wysoki poziom nauczania za-
wdzieczaty wybitnym rabinom-nauczycielom, ktorzy potrafili skupi¢ wokof sie-
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bie grono ucznidw i przekaza¢ im swa wiedze, ktorg z kolei ci przekazywali
swoim uczniom. Tak tworzyly sie szkoly mysli zydowskiej, zwigzane z ich twor-
cami, ktére istniejg do dzis.

Réwnie wazna co aktywnosc¢ intelektualna byta dziatalno$¢ gospodarcza
polskich Zydéw. Zrédiem dochodéw przedsiebiorcow zydowskich byly ,aren-
dy”, czyli dzierzawy dochodow panstwowych: komoér celnych, kopalni soli
i r6znego rodzaju optfat. Mimo, iz pod koniec XVI w. szlachta starata sie usunac
z arend panstwowych Zydéw, to nadal, szczegélnie na Rusi Czerwonej, Woly-
niu, Podolu, Ukrainie i na Litwie podejmowali sie oni tych zadan. Szczego6lnego
charakteru nabrata ich aktywnos$¢ na Ukrainie, gdzie podejmowali sie eksploa-
tacji majatkow magnackich (latyfundiow), eksportu ptodéw rolnych, dzierzawy
karczem, mlynow, stawéw, a nawet catych folwarkéw od tamtejszej szlachty.
Z tego powodu bedgc niemal jedynymi posrednikami pomiedzy dworem
a ukrainska wsia, ktora kojarzyta ich z ciemiezcami i wyzyskiwaczami, stali sie
w latach 1648-1657 celem morderczych pogroméw organizowanych przez
kozakéw dowodzonych przez Bohdana Chmielnickiego. Oblicza sie, ze w trwa-
jacej kilka lat wojnie i towarzyszacych jej masakrach organizowanych przez
kozakéw Chmielnickiego zgineto ok. 20 tys. Zydéw, a kresowe gminy zydow-
skie praktycznie przestaly istnie¢. Kolejne wojny, ktére Rzeczpospolita pro-
wadzifa na tych terenach z Rosja, Szwecja, Turcja i Tatarami doprowadzily Zy-
doéw do ruiny gospodarcze;.

Masakry ludnos$ci zydowskiej na Ukrainie, pogtebiajaca sie nietolerancja ze
strony polskiego otoczenia, upadek ekonomiczny spowodowany licznymi woj-
nami przyczynily sie do ogélnego zubozenia ludnosci zydowskiej i dezintegra-
¢ji gmin. To z kolei prowadzito do kryzysu tradycyjnej religijnosci i powstania
ruchéw spoteczno-religijnych kwestionujgcych autorytet rabinéw i tradycyjny
judaizm. Coraz wieksza popularnoscig cieszyly sie ruchy mesjanistyczne i mi-
styczne. Pierwszym tego typu ruchem byt sabataizm. Jego twércg byt zyjacy
w latach 1629-1676 Sabataj Cwi, ktory glosit nadejscie Mesjasza, majacego
wybawi¢ nar6d zydowski z wszelkich kfopotéw i nieszczes¢. Sabataj oglosit sie
sam tymczasowym Mesjaszem a wiadomos$¢ ta wywolata wsréd Zydow nieby-
waly entuzjazm i przysporzyta mu wielu zwolennikoéw.

Z ducha sabataizmu narodzit sie frankizm, ktorego zatozycielem byt zyjacy
w latach 1726-1791 Jakub Lejbowicz Frank. Przybyt on do Polski z Bukowiny
i podawal sie za zyjacego Sabataja Cwi, gloszac jednoczes$nie jego poglady.
Tysiace jego zwolennikéw wywodzito sie sposrod kupcow, samodzielnych rze-
mieslnikow, ludzi zamoznych i wyksztatconych. Podobnie jak zwolennicy saba-
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taizmu, takze frankisci kwestionowali tradycyjny judaizm i wszechwtadze rabi-
néw. Jakub Frank przeszedt na katolicyzm (jego ojcem chrzestnym byt krol Pol-
ski August I Wettin), a w §lad za nim poszli jego zwolennicy.

Jednak najwiekszy wplyw na judaizm i zycie spofeczno-religijne Zydéw nie
tylko polskich, miatl rozwijajgcy sie u schytku XVIII w. kierunek religijno-mi-
styczny zwany chasydyzmem. Tworca chasydyzmu byt zyjgcy w latach 1700-
—-1760, a pochodzgcy z Miedzyboza na Podolu Izrael ben Eliezer, zwany Baal
Szew Tow (Pan Dobrego Imienia). Chasydzi glosili, ze odkupienie kazdego Zy-
da moze nastgpi¢ w kazdej chwili, nawet w najtragiczniejszej dla niego sytua-
¢ji. Zalezy to jedynie od potgczenia swoich mysli z Bogiem. Moze to nastgpic¢
w trakcie modlitwy indywidualnej lub zbiorowej, pod warunkiem, ze Zydzi
odrzuca smutek. Z tego powodu modlitwy chasydéw nacechowane byly emo-
cjami, entuzjazmem i wybuchami radosci. Towarzyszyl im Spiew i ekstatyczny
taniec. Budzito to u ich przeciwnikéw (mitnagdim) podejrzenia o naduzywanie
alkoholu. Wsréd uczestnikow nowego ruchu religijnego wyksztalcit sie specy-
ficzny typ przywodztwa religijnego. Sprawowat je cadyk (sprawiedliwy), ktory
cieszyl sie nie tylko autorytetem wsrod wspotwyznawcow, ale ktéremu przypi-
sywano nadprzyrodzong moc czynienia cudéw. Z czasem rozwinal sie kult
cadykow stojacych na czele swoich dworéw, kierowanych nastepnie przez ich
potomkoéw. Do najbardziej znanych dworéw chasydzkich nalezaly zainicjowa-
ne przez: Dow Bera z Miedzyrzecza (1704-1772), Elimelecha z Lezajska (1718-
—1787), Szaloma Rokeacha z Belza (1789-1855), Nachmana z Bractawia (1772-
—1810), Icchaka Meira Rothemberga Altera z Gory Kalwarii (1789-1866), Cwi
Hirsza Tauba z Kazimierza nad Wistg (?—1856), Menachema Mendla Morgen-
sterna z Kocka (1787-1859), Israela ben Szabtaja Hepsteina z Kozienic
(1733-1814), Dawida Biedermanna z Lelowa (1746-1814), Chaima Halbersta-
ma z Nowego Sacza (1793-1876), Jaakowa Icchaka ben Aszera z Przysuchy
(1766-1813), Israela Icchaka Kalisza z Warki (1779-1848). Chasydyzm zdobyt
sobie zwolennikow na terenach Podola, Wotynia, Rumunii, Ukrainy, Wegier i na
Litwie, gdzie rozwijat sie dynamicznie w XIX w.

Wiek XIX

Przedrozbiorowa Rzeczpospolita byta panstwem wieloetnicznym. Na jej
terytorium zyli obok siebie Zydzi, Ukraincy, Biatorusini, Litwini, Niemcy, Or-
mianie, Tatarzy, Karaimi i wiele innych grup narodowych. Wszyscy oni w XIX w.
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dzielili los Polakéw i musieli okresli¢ swoj stosunek tak do utraty jak i progra-
mu odzyskania niepodleglosci przez Polske.

Zydzi nie formutowali postulatu tworzenia pafistwa narodowego kosztem
terytorium, do ktérego aspirowali Polacy. Jesli czes¢ Zydéw opowiadala sie za
utworzeniem wlasnego panstwa, a pod koniec XIX w. byli to zwolennicy syjo-
nizmu, to siedzibe narodowa widzieli poza terytorium Polski, na terenie Bli-
skiego Wschodu w Palestynie. Pewna cze$¢ Zydow identyfikowala sie z losem
Polakoéw i glosita postulat asymilacji do kultury polskiej. Czuli sie oni Polakami
zydowskiego pochodzenia, swiadomie dzielili los polskich wspo6tobywateli.
Brali udziat w powstaniach narodowych, byli czynni w polskim ruchu niepod-
legto$ciowym. Wielu z nich byto wybitnymi twércami kultury i nauki polskiej.
Byli wsrod nich malarze, poeci, powieSciopisarze, aktorzy, historycy, matema-
tycy i filozofowie, a takze bankierzy, przedsiebiorcy, inzynierowie i budowni-
czowie.

Juz w czasie pierwszego zrywu niepodlegtosciowego Polakéw — powsta-
nia ko$ciuszkowskiego — pod komenda naczelnika Tadeusza Kosciuszki wal-
czyl Berek Joselewicz. Jego syn, Jozef Berkowicz, wstapit do wojska Ksiestwa
Warszawskiego, probowal bezskutecznie organizowac oddzialy zydowskie
w czasie powstania listopadowego 1830 r. Wielu Zydéw zaangazowanych byto
w dziatalno$¢ niepodlegiosciowg polskich stowarzyszen w czasie prob wznie-
cenia ogoélnonarodowego powstania przeciwko zaborom w 1846 r. i w czasie
,Wiosny Ludéw” w latach 1848-1849. Réwniez w 1863 r. Zydzi polscy wzieli
udzial w przygotowaniach i realizacji Powstania Styczniowego. Kiedy w 1826 .
wladze carskie wyrazily zgode na utworzenie w Warszawie szkoty rabinow,
szybko okazalo sie, ze wbrew intencjom zatozycieli szkota stala sie kuznig pa-
triotycznej inteligencji zydowskiej, ktora nie tylko dziatala na rzecz asymilagji,
ale aktywnie poparta polskie dazenia niepodlegloéciowe. Udzial Zydéw w ma-
nifestacjach patriotycznych poprzedzajacych wybuch Powstania Styczniowe-
go, byl znaczny i zauwazalny. Duza role odegrali w nich rabin Warszawy Dow
Ber Meiseles i kaznodzieje: Markus Mordechaj Jastrow i Izaak Kramsztyk —
zwolennicy ,,zbratania polsko-zydowskiego”. Wyglaszali oni w synagogach
w jezyku polskim ptomienne kazania, w ktérych nawotywali Zydéw do popar-
cia polskich dazen niepodlegtosciowych. Kiedy w czasie ttumienia manifestacji
patriotycznej w Warszawie zotnierze rosyjscy dokonali profanacji $wiatyn
katolickich, rabini na znak protestu i solidarnosci z duchowienstwem katolic-
kim nakazali zamkniecie wszystkich synagog. Symbolem ,,zbratania polsko-zy-
dowskiego” stal sie uczen warszawskiego gimnazjum Michat Landy, ktéry
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w czasie manifestacji patriotycznej 8 kwietnia 1861 r. niosgc krzyz, zostal
Smiertelnie ranny.

Cze$¢ Zydow poparta lub wzieta czynny udzial w Powstaniu Styczniowym
1863-1864 1. Na czele powstania stal Rzad Narodowy, ktory cieszyt sie popar-
ciem duzej czesci mieszkancéw Krélestwa Polskiego, w tym Zydow. Wchodzili
oni nie tylko do wtadz powstanczych, jak Henryk Wohl, ktéry zostat dyrekto-
rem Wydzialu Skarbu przy Rzadzie Narodowym, ale brali udziat w walce zbroj-
nej jako zotnierze oddzialéw powstaficzych. Duza cze$¢ Zydéw wspierala
powstanie materialnie, organizujac dostawy broni, sprzetéw wojennych, do-
starczajac ukrytym w lasach oddziatom zywnos¢.

Zupelnie innym polem aktywnosci i zaangazowania Zydéw byly przeobra-
zenia gospodarcze ziem polskich w okresie zaboréw. W rewolugji przemysto-
wej jaka dokonywalta sie na ziemiach polskich w XIX w. mieli oni swéj znaczny
udzial. Szybko rozwijajacy sie przemyst fabryczny i towarzyszacy mu rozwdj
przemystowych osrodkéow miejskich wplywat na zasadnicze zmiany w trybie
zycia, kulturze duchowej i materialnej polskich Zydéw. Symbolem tych zmian
byt rozw6j Lodzi, ktéra z matej wioski wyrosta na jedno z najwiekszym miast
Krélestwa Polskiego. W rozwoju tego miasta od samego poczatku Zydzi odgry-
wali znaczacg role. Szybki rozwéj Lodzi i towarzyszacy mu przyrost liczby mie-
szkancow spowodowal, ze £.6dzZ juz w Il pot. XIX w. stala sie drugim co do wiel-
kosci, po Warszawie, skupiskiem ludnosci zydowskiej na ziemiach polskich.
Zydzi 16dzcy dominowali w zawodach handlowych i drobnym transporcie,
czwarta ich cze$¢ zajmowata sie rzemiostem (gléwnie w branzy odziezowej).
Wiekszos$¢ ludnosci zydowskiej skfadata sie z robotnikéw zatrudnionych
w fabrykach witékienniczych, nieliczni tworzyli elite finansowa miasta. Lodzkie
rodziny zydowskich przedsiebiorcoéw, Epsteindw, Poznanskich, Silbersteinow
przeszly do historii tego miasta, jako mecenasi sztuki, hojni sponsorzy szpitali,
ochronek dla dzieci, szkét, teatréow, a nawet opery.

Zaangazowanie zydowskiej burzuazji w rozwoéj gospodarczy ziem polskich
w XIX w., ich wyrazne sukcesy na polu ekonomicznym budzily zawis¢ Polakow.
Rosngca konkurencja na rynku pracy, w warunkach gospodarki kapitalistycznej,
budzita zawi$¢ polskich robotnikéw. W tych okoliczno$ciach coraz wieksza
popularnoscig cieszyla sie wséréd ludnosci polskiej ideologia antysemityzmu.

Wzrost nastrojow antysemickich w Europie, a jednoczesnie rozczarowanie
licznych Zydéw postepami asymilacji doprowadzily do powstania syjonizmu.
Syjonizm jako ideologia narodowa uznawal, ze Zydzi s3 takim samym nowo-
czesnym narodem jak wszystkie inne. Narodem, ktéry ma swoj jezyk (hebraj-
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ski), ma swg Swiadomos¢ narodowa i powinien mie¢ swoje wiasne, narodowe,
zydowskie, panstwo. Tworcg i propagatorem tej idei stat sie wiedenski dzienni-
karz Teodor Herzl. Nasilenie nastrojow antysemickich we Francji, Austrii i Nie-
mczech, doniesienia o przesladowaniach Zydéw w Cesarstwie Rosyjskim skfo-
nily Herzla do sformutowania idei politycznego syjonizmu, ktory szybko zna-
lazt rzesze zwolennikéw takze wsréd polskich Zydow.

Inni opowiadali sie za walkg o autonomie w obrebie narodu polskiego. Kie-
dy ze wschodu i zachodu naplywaly na ziemie polskie idee socjalistyczne, glo-
szace réownos¢ i sprawiedliwos¢ spoleczng, wielu robotnikéw zydowskich
uznalo te hasla za niezwykle atrakcyjne. W 1897 r. w Wilnie powstala pierwsza
robotnicza partia zydowska — Powszechny Zydowski Zwigzek Robotniczy
w Polsce — Bund. Jej cztonkowie opowiadali sie za zachowaniem narodo-
wo-kulturalnej autonomii dla ludnosci zydowskiej i uznania jezyka jidysz za
jezyk narodowy.

Jednak przewazajgca masa Zydéw zamieszkujacych Krélestwo Polskie,
Galicje i wschodnie ziemie dawnej Rzeczpospolitej pozostawata przy tradycyj-
nym sposobie zycia. Jego rytm wyznaczaly przepisy religijne, o ktérych wyro-
kowal rabin. Liczne srodowiska chasydzkie skupione wokét swych cadykow
stronily od wszelkich nowinek i zamkniete byly na $wiat zewnetrzny. Zydzi
mieszkajacy w sztetlach — matych miasteczkach w wschodniej Europie — zaje-
ci byli swoimi sprawami. Troski dnia codziennego, praca, prowadzenie domu,
wychowanie dzieci nadawalo sens ich zyciu, stanowilo o ich duchowosci.
W ten $wiat trudno byto wnikna¢ komus z zewnatrz. Byto to jednak mozliwe.
W malych miasteczkach zydowskich sasiadami Zydéw byli Polacy, Ukrainicy,
Wegrzy, Rumuni. Zycie codzienne tych matych, lokalnych spoteczno$ci zmu-
szato ich do kontaktow czy to ekonomicznych czy chocby tylko towarzyskich.

W Polsce niepodlegle;j

Odrodzona w latach 1918-1921 Polska gwarantowata wolnosci i prawa
obywatelskie mieszkancom oraz prawa zachowania i kultywowania wtasnego
jezyka i tradycji przedstawicielom mniejszo$ci narodowych, etnicznych i reli-
gijnych. Mtode panstwo w spusciznie po dawnej Rzeczpospolitej Obojga
Narodow przejeto liczne mniejszos$ci narodowe. Stanowity one ponad 30 proc.
ludnos$ci kraju. Polska byla najwiekszym skupiskiem ludnos$ci zydowskiej
w Europie. Wedlug szacunkoéw, w przededniu Il wojny $wiatowej zyto tu ok.
3 mln 400 tys. Zydéw, co stanowilo ok. 10 proc. ludnosci panstwa. Niespeina
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80 proc. Zydéw mieszkatlo w ponad tysigcu duzych miast Polski centralnej
(w Warszawie — 30 proc. mieszkancéw, w Lodzi — 33 proc., Krakowie — 26
proc., Ptocku — 30 proc., Bochni — 24 proc., Kaliszu — 50 proc., Kutnie — 27
proc., Leczycy — 33 proc., Lowiczu — 30 proc.) i matych miasteczkach Polski
wschodniej (tu ich odsetek siegal 50 i wiecej procent mieszkancoéw: Biatystok
— 52 proc., Bitgoraj — 50 proc., Lesko — 63 proc., Lublin — 31 proc., Lwéw
— 33 proc., Lancut — 40 proc., Lomza — 71 proc., Pinsk — 75 proc., Przemysl|
— 30 proc., Przysucha — 65 proc., Rzeszéw — 47 proc., Wlodawa — 60 proc.,
Wilno — 35 proc.).

Polacy przyjeli fakt odzyskania niepodlegtosci z duzym entuzjazmem. Zydzi
byli petni watpliwosci co do swej pozycji, w jakiej sie znajdg w nowym panstwie.
Miesigce poprzedzajgce odzyskanie niepodleglosci i pierwsze lata niepodlegte-
go panstwa napawaly ich niepokojem. Przez kraj przeszia fala rozruchéw antyzy-
dowskich. Czasem przeksztalcaly sie one w pogromy. W Galigji, gdzie trwaly
jeszcze walki z Ukraincami, usuwano ich z urzedéw i kolejnictwa. Wkrotce
zaczeto usuwanie Zydow z wojska. Zabraniano uzywania na wiecach i zebra-
niach jezyka zydowskiego, wywieszania w tym jezyku szyldéw i ogloszen.

Poglady gtoéwnych polskich ugrupowan politycznych na temat miejsca
mniejszosci zydowskiej w Polsce byly bardzo zréznicowane. Naczelnik pan-
stwa Jozef Pitsudski i partie socjalistyczne opowiadali sie za zupetnym réwno-
uprawnieniem i zapewnieniem mniejszosciom narodowym petni praw obywa-
telskich. Ob6z narodowy natomiast glosit nadrzednos¢ interesu narodu wobec
panstwa. Tacy politycy jak Roman Dmowski hotdowali zasadzie egoizmu naro-
dowego, zaktadajgcego nieuchronnos¢ konfliktéw narodowosciowych. Dlate-
go zwolennicy tych pogladow dazyli do izolowania, a w konsekwencji usunie-
cia Zydéw z Polski.

Zycie polityczne Zydéw polskich w niepodleglej 1l Rzeczpospolitej bylo
niezwykle zr6znicowane. Pierwsze zydowskie partie polityczne powstawaly
jeszcze w XIX w. Jedna z nich byl BUND. Partia ta reprezentowata idealy socjali-
styczne. Bund walczyl o poprawe warunkéw pracy robotnikéw zydowskich.
Opowiadat sie za narodowo-kulturalng autonomia dla ludnosci zydowskiej
w Polsce oraz zabiegal o uznanie jezyka jidysz za jezyk narodowy. Bund nie
mial swych reprezentantéw w Sejmie, ale jego czlonkowie i zwolennicy domi-
nowali w zydowskich zwigzkach zawodowych, ruchu spoétdzielczym, a takze
w ponad 100 radach miejskich w kraju. Duza popularnoscig cieszyly sie organi-
zacje mtodziezowe jak ,,Cukunft” (Przysztosc), prowadzace wsréd swych czton-
kow dziatalnos¢ kulturalno-wychowawczg. W latach 30. organizacja ta zrze-
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szafa ponad 10 tys. czlonkéw w prawie 200 organizacjach terenowych. Przy-
wodcami BUNDU byli Henryk Erlich i Wiktor Alter. W czasie Il wojny $wiatowe;j
zostali oni aresztowani na terenie ZSRR przez wtadze sowieckie. Po aresztowa-
niu Henryk Erlich popetnit w maju 1942 r. samobojstwo, a Wiktor Alter, po
odmowie wspotpracy z NKWD, zostal w lutym 1943 r. rozstrzelany.
Bundowcy byli przeciwnikami syjonizmu. Nurt ten prezentowaly liczne
partie, stowarzyszenia i organizacje zydowskie. Syjonizm cieszyt sie duzym
uznaniem wsrod ludnosci zydowskiej, o czym moze swiadczy¢ fakt, ze partie
syjonistyczne w wyborach parlamentarnych zbieraly przeszto potowe gtosow
zydowskiego elektoratu. Wsréd nich byta ,Mizrachi” — syjonistyczna partia
religijna, ktéra dazylta w Polsce do zapewnienia Zydom praw politycznych
i obywatelskich. Inng partig syjonistyczno-socjalistyczng byta ,,Poalej Syjon”.
Dazyta ona do budowy socjalistycznego panstwa w Palestynie. W Polsce wal-
czyla o zniesienie dyskryminacji Zydéw, poprawe ich bytu i prawa pracowni-
cze. Szkolita przysztych osadnikéw w Palestynie. Duzym poparciem wyborcow
cieszyla sie tez ,,Organizacja Syjonistyczna w Polsce”, ktorej cztonkéw potocz-
nie nazywano ,,0g6Inymi syjonistami”. Partia ta wysuwala postulat autonomii
narodowo-kulturalnej dla Zydéw, starata sie broni¢ intereséw narodowych
i gospodarczych ludnosci zydowskiej. Prowadzita ozywiong dziatalnos¢ propa-
gandowa na tamach licznych czasopism, zbierata fundusze na kolonizacje
i organizowala emigracje do Palestyny. Syjonisci prowadzili szeroka dziafal-
nos¢ na rzecz upowszechnienia jezyka hebrajskiego. Zaktadali przedszkola,
w ktérych dzieci uczyly sie hebrajskiego, szkoly z hebrajskim jezykiem wykta-
dowym, biblioteki, stowarzyszenia i organizacje mlodziezowe. Organizacje
takie jak Ha-Szomer Ha-Cair (,Mlody Straznik”), czy Gordonia, zrzeszone byly
w ogolnosyjonistycznym ruchu Hechaluc. Wzorujac sie na harcerskich meto-
dach pracy zajmowaly sie przede wszystkim przygotowaniem mlodziezy do
wyjazdu do Palestyny. W specjalnych gospodarstwach rolnych szkolono przy-
sztych osadnikéw, uczono ich pracy na roli, hodowli zwierzat i rzemiosfa.
Szczegélnie Ha-Szomer Ha-Cair, najliczniejsza z mtodziezowych organizacji
zydowskich, nawiazywala do struktury i form pracy druzyn harcerskich. Liczne
kontakty osobiste miedzy szomrami a instruktorami harcerskimi owocowaty
wspolpracg cztonkéw tych organizacji w czasie drugiej wojny Swiatowe;j.
Cztonkiem Komendy Naczelnej Ha-Szomer Ha-Cair byl Mordechaj Anielewicz,
pézniejszy wspoltworca Zydowskiej Organizacji Bojowej i jej przywédca
w czasie powstania w getcie warszawskim w kwietniu 1943 r. Z Polski wywo-
dzito sie wielu wybitnych dziataczy swiatowego ruchu syjonistycznego oraz
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politykow izraelskich. Wsrod nich byli dwaj premierzy Izraela: Dawid Ben-Gu-
rion — ur. w Plonsku i Menachem Begin — ur. w Brzesciu Litewskim.

Sposrod partii religijnych najwazniejszg byta ,,Agudas Israel”. Krzewita ona
zasady religii zydowskiej wsrod wspotwyznawcow, zaktadala i utrzymywata
liczne szkoty religijne wszystkich typéw. Cztonkowie tej partii uznawali prymat
religii w zyciu prywatnym, rodzinnym, spotecznym, politycznym a nawet gos-
podarczym. Jezyk jidysz uznawali za jezyk ogo6lnego uzytku codziennego, kto-
ry nie mogt wedtug nich uchodzi¢ za jezyk narodowy. Jezykowi hebrajskiemu
przypisywali znaczenie liturgiczne. Duzy wptyw na kierownictwo tej partii uzy-
skali ortodoksyjni rabini i cadycy. Wsréd tych ostatnich szczegdlnie duzy
wplyw na partie miat Abraham Mordechaj Alter — cadyk z Gory Kalwarii, oraz
cadycy z Aleksandrowa Kujawskiego i Betza.

Ludno$c¢ zydowska byla reprezentowana zaréwno w Sejmie, jak i Senacie.
W sumie w polskim parlamencie w latach 1919-1939 spotecznos¢ zydowska
reprezentowalo facznie 80 postéw w Sejmie i 24 senatoréw w Senacie. Zydow-
skie partie polityczne od lewicowych, przez syjonistyczne po skrajnie konser-
watywno-religijne nadawaly ton zyciu politycznemu spotecznosci zydowskiej
w Polsce.

Tradycyjnym Zrédtem utrzymania ludnosci zydowskiej byt drobny detalicz-
ny handel i rzemiosto. Wielu Zydéw zatrudnionych byto w przemysle, stanowi-
li oni ok. 17 proc. klasy robotniczej. Zasymilowana inteligencja polska pocho-
dzenia zydowskiego brata aktywny udzial w zyciu spotecznym i intelektualnym
kraju. Bardzo wielu uczonych, pisarzy, artystow (plastykéw, muzykoéw, akto-
row), dziennikarzy, lekarzy, prawnikéw przyczynito sie w powaznym stopniu
do rozwoju nauki i sztuki oraz ozywienia zycia intelektualnego w odrodzonej
Polsce. Jednoczesnie kultura Zydéw polskich promieniowata na caly $wiat.
W Polsce dziataly uznane na swiecie teatry zydowskie ze stynng sceng Ester
Rachel Kaminskiej. W zydowskich wytwérniach filmowych pod koniec lat trzy-
dziestych nakrecono az 10 fabularnych filméw dzwiekowych. W licznych
zydowskich wydawnictwach wydawano setki ksiazek. Slynne wydawnictwo
Jakuba Mordkowicza w Warszawie wydawato oprocz pisarzy zydowskich, tak-
ze powiesci Henryka Sienkiewicza, Stefana Zeromskiego, Marii Dabrowskiej,
Marii Kuncewiczowej, Tadeusza Boya-Zelefiskiego, Wactawa Berenta.

Zydzi byli ta mniejszo$cia narodowa, ktéra wydawata najwieksza liczbe ty-
tuléw prasowych. W 1919 r. ukazywaly sie 44 periodyki (w tym 10 w jezyku pol-
skim), w tym 18 dziennikéw, a w 1922 r. az 58 pism (13 dziennikéw) o tacznym
naktadzie ok. 300 tys. egzemplarzy. Potowa z nich wychodzita w Warszawie,
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a 70 proc. tytutéw wydawano w jezyku jidysz. Duza role w informowaniu Pola-
kéw o sytuacji Zydow odegrato polskojezyczne pismo syjonistow pt.: ,Nasz
Przeglad”. Ukazywatlo sie ono od 1923 r. pod redakcjg Jakuba Appenszlaka.
Redakcja pozyskata znakomite piéra zydowskiej Warszawy w osobach dzienni-
karza i historyka Samuela Hirszhorna, historyka i posta na Sejm w latach
1919-1928 Ignacego Schipera, czy pézniejszego cztonka polskiej Rady Naro-
dowej na uchodzstwie Apolinarego Hartglasa. Cotygodniowy dodatek pt.:
»,Maly Przeglad”, redagowal znany warszawski lekarz, pedagog i wychowawca
dzieci Janusz Korczak. Wielu publicystow i pisarzy zydowskich publikowato
w literackiej prasie polskiej np. w ,Wiadomosciach Literackich”. Wielu wspot-
tworzyto z polskimi kolegami znane grupy artystyczne i literackie np.: ,,Ska-
mander”. Dla porzadku tylko wymienimy takich poetéw polsko-zydowskich,
piszacych dla catego spoleczenstwa polskiego, jak: Antoni Sfonimski, Julian
Tuwim, Bolestaw LesSmian, Adam Wazyk, Tadeusz Peiper, Roman Brandtstaet-
ter, czy Marian Hemar. Réwnolegle rozwijala sie literatura zydowska. Opisywa-
ta ona zydowska rzeczywistos¢ i skierowana byta do zydowskiego odbiorcy.
Tworzono jg gtéwnie w jezyku jidysz, ale takze w jezyku polskim.

Zydowskie grupy poetyckie — np. ,,Jung Wilne” z Wilna — wyznaczaly
nowe kierunki artystyczne w poezji zydowskiej. Mtodzi pisarze zydowscy
piszacy w jidysz w niezaleznym pismie ,Literarisze Blater” (ukazywato sie
w latach 1924-1939) znajdowali wielu wiernych czytelnikow. Wsréd nich
znalezli sie Alter Kacynze, J6zef Opatoszu, Noach Prytucki i Izrael Joszua Sin-
ger. Niezwykle duzg role przywiagzywano do rozwoju nauk $wieckich, a szcze-
g6lnie humanistycznych. W 1925 r. grupa zydowskich intelektualistow z Alber-
tem Einsteinem, Zygmuntem Freudem, Szymonem Dubnowem zalozyta Zy-
dowski Instytut Naukowy (JIWO — Jidysze Wisenszaftliche Organizacje) z sie-
dziba w Wilnie. Byla to pierwsza na Swiecie zydowska $wiecka wyzsza uczel-
nia. Instytut zajmowatl sie badaniami nad ludnoscig zydowska na $wiecie
(posiadat swe filie w Nowym Jorku, Berlinie, Paryzu i Warszawie) ze szczegol-
nym uwzglednieniem Zydéw wschodnioeuropejskich. W Warszawie w 1928 r.
utworzono Instytut Nauk Judaistycznych, przy ktérym powstala Biblioteka
Judaistyczna. Z instytutem zwiazali swe losy tej miary naukowcy, co Majer Bata-
ban, autor trzytomowej Historii i literatury zZydowskiej ze szczegolnym uwzglednie-
niem historii Zydow w Polsce, Ignacy Schiper, historyk zajmujacy sie przeszioscia
gospodarcza Zydéw. Tu takze pierwsze kroki naukowe stawial mtody Emanuel
Ringelblum, twérca Archiwum Getta Warszawskiego w latach drugiej wojny
Swiatowej. Rektorem Instytutu w latach 1928-30i 1933-34 byt Mojzesz Schorr
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— wybitny orientalista, od 1924 r. profesor na Uniwersytecie Warszawskim,
poset na Sejm, w latach 1935-38 Senator RP.

Dzieci i mlodziez zydowska uczeszczaty do szkot wszystkich szczebli z zy-
dowskim lub hebrajskim jezykiem wyktadowym. Wiekszo$¢ uczacej sie mio-
dziezy uczyta sie jednak w szkotfach polskich. Szkolnictwo zydowskie kierowa-
ne byto przez kilka organizacji szkolnych. Znajdowaly sie one pod silnymi
wplywami partii politycznych, a przede wszystkim BUNDU i Agudas Izrael.
Wraz z rozwojem aktywnosci politycznej i ozywienia zycia zydowskiego w Pol-
sce powstawalo wiele szko6t r6znego typu, od religijnych, ortodoksyjnych che-
derow, po catkowicie $wieckie szkolnictwo zydowskie.

Na szczego6lng uwage zastuguje rozwoj sportu wsréd spolecznosci zydow-
skiej w Polsce. Pierwsze kluby sportowe i stowarzyszenia turystyczne powsta-
waly juz pod koniec XIX w. Jednak dopiero w okresie miedzywojennym przezy-
waly one burzliwy rozkwit. Do najbardziej zastuzonych na tym polu nalezaly
kluby sportowe zrzeszone w Zwiazku Zydowskich Towarzystw Gimnastycz-
nych i Sportowych w Polsce ,,Makabi”. Pod koniec lat 30. zrzeszaty one ok. 60
tys. mlodziezy zydowskiej. Brala ona udzial w organizowanych w Palestynie
makabiadach (odpowiednik spartakiad), reprezentujac na nich (w 19321 1935r.)
spolecznos$¢ zydowska z Polski. Sportowcy zydowscy obok dyscyplin tak popu-
larnych jak pitka nozna, ptywanie czy tenis stotowy, uprawiali dyscypliny mniej
popularne jak jazda konna, czy pod koniec lat 30. zeglarstwo. Odnosili zna-
czgce sukcesy na miedzynarodowych zawodach sportowych, reprezentujgc na
nich Polske. Do najwybitniejszych nalezeli: Alojzy Erlich — tenisista stolowy,
6-krotny medalista na mistrzostwach $wiata. Maryla Freiwald — lekkoatletka,
7-krotna mistrzyni Polski, w Swiatowych Igrzyskach Kobiet w 1930 zajefa 3
miejsce w biegu sztafetowym i 4 miejsce w biegu na 80 m. przez plotki. Szapsel
Rotholc — bokser kategorii muszej, bragzowy medalista Mistrzostw Europy
w 1934, mistrz Polski w 1933, 16 razy reprezentowat Polske na zawodach mie-
dzynarodowych. Leon Sperling — pitkarz krakowskiego klubu ,Cracovia”, 21
razy wystepowatl w reprezentacji Polski w latach 1920-1931. llja Szrajbman —
plywak, wielokrotny reprezentant Polski, m.in. na Olimpiadzie w Berlinie
w 1936 ., i medalista mistrzostw Polski. Zydowscy sportowcy nalezeli do §ci-
stej czotowki swiatowej w szachach. Najwiekszy sukces odniosta reprezentacja
Polski w sktadzie: Akiba Rubinstein, Ksawery Tartakower, Dawid Przepio6rka, M.
Makarczyk i Henryk Frydman, zdobywajgc na Il Olimpiadzie Szachowej
w 1930 r. w Hamburgu ztoty medal.
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Zydzi i Polacy mieszkali w jednym kraju, ale ich koegzystencja nie nalezata
do najtatwiejszych. Byly to dwa spolfeczenstwa zyjace rownolegle, ktore nie-
wiele z sobg taczylo. Niestety najczestsza ptaszczyzng wzajemnych konfliktow
byla rywalizacja ekonomiczna. Wsréd licznego proletariatu zydowskiego,
srodowisk matomiasteczkowej ubogiej inteligencji we wschodniej Polsce duza
popularnoscia cieszyta sie ideologia komunistyczna. W niej upatrywano praw-
dziwego ,wyzwolenia” Zydéw, zaréwno z wiezéw ortodoksji religijnej, jak
i kapitalistycznego ucisku. Popularne byly tez hasta syjonistyczne. Roztaczano
przed mlodziezg wizje wolnego od antysemityzmu panstwa zydowskiego,
w ktérym wladza bedzie spoczywata w rekach Zydow.

W latach 30. nasilily sie akcje antyzydowskie w wielu miastach Polski. Orga-
nizowaly je bojowki skrajnych organizacji nacjonalistycznych, np. ONR-Falangi.
Rézne przejawy antysemityzmu nie sprzyjaly zblizeniu obu narodowosci.
Przez Polske przetoczyta sie fala ponad 150 zaj$¢ antyzydowskich. Polscy mie-
szkancy miast i miasteczek niszczyli mienie zydowskich wspotobywateli i sto-
sowali wobec nich przemoc. 9 marca 1936 r. drobny zatarg na miejscowym tar-
gu w Przytyku przerodzit sie w pogrom ludnosci zydowskiej miasteczka. Zabi-
to dwoje Zydéw, a 30 innych raniono. W czerwcu tego samego roku mial miej-
sce pogrom w Minsku Mazowieckim. Trwal 4 dni. Miasto opuscito ok. 3 tys.
Zydéw, poszkodowanych zostalo 41 0s6b, podpalono 6 doméw zydowskich.
Policja aresztowala 20 Polakéw podejrzanych o napady i demolowanie skle-
pow zydowskich.

Arena antyzydowskich wystgpien byly takze uniwersytety. Oprécz obo-
wiazujacej od konca lat 20. zasady numerus clausus [ograniczenie liczby Zydow
przyjmowanych na studia wyzsze| przy rekrutacji studentéw, ugrupowania
skrajnie nacjonalistyczne domagaly sie wprowadzenia tzw. getta tawkowego,
czyli oddzielnych miejsc dla Zydéw w salach wyktadowych. Sita zmuszano
zydowskich studentéw do zajmowania miejsc po lewej stronie sali. Dochodzi-
to przy tym do zajs¢, podczas ktorych wielu studentow byto bitych. Wtadze
uczelni pozostawaly bierne wobec tych jawnych przejawow agresji. Tylko
cze$¢ profesorow starata sie protestowaé, a nawet przeciwstawia¢ chuligan-
skim i antysemickim wystgpieniom polskich studentow.

Wystapieniom antyzydowskim na ulicach, uniwersytetach i miasteczkach
niezbyt skutecznie przeciwdziataly lokalne wiadze administracyjne i panstwo-
we. Rzad doszedl do wniosku, ze konflikt mozna zalagodzic¢ tylko zmniejszajac
liczbe Zydéw w kraju. Dlatego postulat emigracji Zydéw stat sie podstawowym
punktem rzadowego programu w kwestii zydowskiej w latach 30. Rzad popie-
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ral ugrupowania syjonistyczne, czesciowo finansujac ich dziatalnos¢. Palestyne
widziano jako terytorium nadajace sie do osiedlenia tam 2-3 mln Zydéw z Pol-
ski. Inne projekty przewidywaly przesiedlenie Zydéw do réznych, najczesciej
odleglych i egzotycznych krajow lub kontynentow.

Mimo narastajacej niecheci do Zydéw i coraz liczniejszych przejawéw agre-
sywnego antysemityzmu nigdy w Polsce nie doszto do wprowadzenia antyzy-
dowskiego ustawodawstwa na wzoér hitlerowski. Niemniej Sejm przyjat w la-
tach 1936-1938 kilka ustaw skierowanych przeciw ludnos$ci zydowskiej. Jedng
z nich byla ustawa o ograniczeniu uboju rytualnego zwierzat. W jej wyniku pra-
ce stracito kilka tys. zydowskich rzeznikéw. Przeciw Zydom — obywatelom
polskim przebywajgcym na terytorium Il Rzeszy skierowana byta ustawa po-
zbawiajaca ich obywatelstwa. Kiedy w pazdzierniku 1938 r. wydalono z Nie-
miec prawie 20 tys. polskich Zydéw, wiadze polskie odméwily ich przyjecia.
W przygranicznym miasteczku Zbgszyn utworzono dla czesci z nich obo6z,
gdzie zostali na kilka miesiecy osadzeni i traktowani jako nielegalni imigranci.
Starano sie tez ustawowo ograniczy¢ Zydom dostep do adwokatury oraz wyko-
nywania zawodéw lekarskich.

Dwuznaczny stosunek do zagadnief zydowskich prezentowat Koscio6t ka-
tolicki, ktorego pozycja w spoleczenstwie i panstwie niepomiernie rosta. Hie-
rarchowie potepiali przemoc stosowang wobec Zydéw, nawolywali, by widzie¢
w nich bliznich. Jednoczesnie sankcjonowali bojkot ekonomiczny i stale
ostrzegali przed destrukcyjnym wplywem Zydéw i judaizmu na moralno$¢ spo-
teczenstwa polskiego. Szczegolnie silny antysemityzm panowat wsrod srednie-
go i nizszego duchowienstwa. Proboszczowie w matomiasteczkowych lub
wiejskich parafiach niejednokrotnie wykorzystywali ambone do rozpowszech-
niania antysemickich pogladéw. Zydéw oskarzano o popelnianie mordéw ry-
tualnych i zabdjstwo Jezusa. Niski poziom wyksztalcenia wiernych nie po-
zwalat im zweryfikowac¢ tych poglosek. W tej sytuacji w spotecznosci zydow-
skiej nastapita radykalizacja postaw. BUND we wspétpracy z PPS przystgpit do
zdecydowanych dziatan w obronie przed antysemityzmem. Organizowano
strajki, szkolono ludzi do fizycznej obrony, zakladano grupy samoobrony zdol-
ne ochronic lokalne spotecznosci zydowskie przed aktami agresji.

Szczegolnie bolesnie skutki antysemityzmu odczuwaly osoby zydowskie-
go pochodzenia zasymilowane do kultury polskiej. Dos$¢ czesto zdarzaly sie na
tamach prawicowych pism ataki na osoby powszechnie znane i cenione, takie
jak Antoni Stonimski, Julian Tuwim czy Bolestaw Le$Smian. Oskarzano ich
0 ,,szarganie mowy prawdziwych Polakéw”, antypolskos$¢, rozwigztos¢ obycza-
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jowa i poglady komunistyczne. Ich twoérczo$¢ porownywano do ,,zgnilizny”,
publikowano w pismach satyrycznych ich ,krzywonose” karykatury. Ofiarg
antysemickiej nagonki padf tez Janusz Korczak. W latach 1935-1936 wygtlaszat
on pogadanki pt. ,Pedagogika zartobliwa” w Polskim Radiu, skad zostatl usu-
niety w wyniku nagonki narodowcéw. Zarzucano mu ,,zazydzenie radia” i ,,de-
moralizacje” (pretekstem bylo poruszenie na antenie radiowej tematu ,,nocne-
go moczenia” u dzieci). Odsunieto go takze od wplywu na wychowanie pol-
skich dzieci w sierocincu ,Nasz Dom”, ktérego byt wspoétzatozycielem (w 1919
r.razem z Marig Falska). Polska byta wiec z jednej strony miejscem gdzie mogta
rozkwita¢ kultura zydowska, gdzie tetnilo zycie najliczniejszej diaspory zy-
dowskiej, gdzie istnialy szkoly z wykladowym jezykiem jidysz i hebrajskim,
gdzie ukazywaly sie setki czasopism i powstawata literatura zydowska, gdzie
dzialaly zydowskie teatry i wytwornie filmowe. Byla krajem gdzie dziataty licz-
ne zydowskie partie polityczne, a w parlamencie zasiadali zydowscy postowie.
Z drugiej jednak strony byta miejscem braku tolerancji, narastajgcej wrogosci
wobec Zydéw, a nawet ich prze§ladowan.

Zaglada polskich Zydow

Wojna, do ktoérej dazyt Adolf Hitler, oznaczata dla wielu skupisk zydow-
skich w Polsce zaglade. Przywddca 1l Rzeszy zapowiadal jg na diugo przed
objeciem wtadzy w Niemczech. Jednak dopiero po 1933 r. Niemcy mogli przy-
stapic¢ do realizacji planéw swojego przywoddcy. Napas¢ na Polske we wrze$niu
1939 r. oznaczala zupetnie nowy etap w polityce niemieckiej wobec Zydéw.

W przededniu spodziewanej wojny zydowskie organizacje, stowarzysze-
nia, partie polityczne i osoby prywatne solidarnie z innymi obywatelami pan-
stwa wzieli udziat w przygotowaniach do obrony. Angazowano si¢ w dziatania
na rzecz wzmocnienia obronnosci kraju, ofiarowano duze sumy pieniedzy na
modernizacje i dozbrojenie sit zbrojnych. Wpfacano znaczne sumy na Fundusz
Obrony Przeciwlotniczej, Pozyczke Narodowa. Ufundowano nawet ze sktadek
zydowskich samolot im. Mlodziezy Zydowskiej. Do wojska powotano ponad
100 tys. Zydow, tysigce wlaczylo sie do organizowania samoobrony, obrony
przeciwlotniczej i innych stuzb pomocniczych.

Kiedy zakonczono bezposrednie dziatania wojenne i stworzono niemiecka
administracje cywilna na okupowanych ziemiach polskich, sytuacja ludnosci
ulegta radykalnej zmianie. Niemcy przystapili do r6znicowania i antagonizowa-
nia Polakéw i Zydéw. Okupanci niemieccy stworzyli warunki, w ktérych sto-
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pien egzystencjalnego — dotyczacego spraw zycia i Smierci — zagrozenia obu
spotecznosci réznit sie w sposéb zasadniczy. Wobec Polakoéw okupanci stoso-
wali gléwnie wybiorczy terror, majacy na celu zastraszenie, podbicie i zniewo-
lenie narodu. W przypadku Zydéw wszyscy bez wyjatku — od niemowlat po
starcow, zostali skazani na $mier¢ przez sam fakt, ze urodzili sie Zydami.
Niemieckie plany dotyczace ludnosci zydowskiej zostaty okreslone juz we
wrze$niu 1939 r. Polegaly one na skoncentrowaniu Zydéw w wiekszych mia-
stach, przez ktére przebiegaly linie kolejowe. Wybranie takich miast podykto-
wane bylo planowanym na przyszio$¢ ,ostatecznym rozwigzaniem kwestii
zydowskiej”. Jego form na razie nie precyzowano. Od 1 grudnia 1939 r. rozpo-
rzadzeniem generalnego gubernatora Hansa Franka wprowadzono na terenie
Generalnego Gubernatorstwa obowiazek noszenia przez Zydéw opaski
z gwiazda Dawida. Oznaczajac i skupiajac Zydéw w gettach, Niemcy dazyli do
ich catkowitej izolacji od ludnosci ,,aryjskiej”. Nastepnie uczynili z gett etap
posredni eksterminacji ich mieszkancéw. Pierwsze getto Niemcy utworzyli 28
pazdziernika 1939 r. w Piotrkowie Trybunalskim. Nastepne w Pufawach
i Radomsku (grudzien 1939 r.). W sumie na okupowanych ziemiach polskich
(gtéwnie na terenie Generalnego Gubernatorstwa) utworzono ich ponad 400.
Najwieksze getto zydowskie utworzono w Warszawie. Niemcy skupili tu na
powierzchni 307 ha ok. 400 tys. Zydéw. Latem 1941 r., w momencie najwiek-
szego zageszczenia dzielnicy zamknietej, liczyta ona ok. 460 tys. mieszkancow
(wedlug danych niemieckich nawet 490 tys.). Teren getta zostal otoczony
murem trzymetrowej wysokosci, podwyzszonym jeszcze o metr ogrodzeniem
z drutu kolczastego. Dostepu do getta strzegly od zewnetrz posterunki nie-
mieckiej policji [Schutzpolizei] oraz polskiej policji zwanej od koloru munduru
granatowa, od wewnatrz — zydowska stuzba porzadkowa, potocznie zwana
policja zydowska. Za wykonywanie zarzadzen i polecen wtadz niemieckich
uczyniono odpowiedzialng Rade Zydowska, tzw. Judenrat, ktérej prezesem zo-
stal Adam Czerniakéw. Z czasem zakres spraw, ktérymi mial zajmowac sie
Judenrat powiekszal sie. Poszczegdlne wydzialy odpowiadaly za zbiorke
podatkoéw i wyznaczanych przez Niemcow kontrybucji, utrzymywanie instytu-
¢ji pomocy spotecznej — szpitali, sierocincéw, domow starcow, domow nocle-
gowych, tanich stoléwek. Judenrat odpowiedzialny byt za dostarczanie robot-
nikéw zydowskich, ktoérzy zatrudniani byli w przedsiebiorstwach niemieckich.
Bieg zycia codziennego w getcie wyznaczaly zarzgdzenia wladz niemiec-
kich, rozporzadzenia Judenratéw oraz potrzeby i troski samych mieszkancéw.
Zydéw obowiazywaly godziny policyjne, w ktérych nie wolno im byto przeby-

25



Kultura wybranych mniejszosci

wac na ulicach, a nastepnie, od 15 pazdziernika 1941 r., zakaz opuszczania
terenu getta pod karg $mierci. Mozliwe to bylo jedynie w wyjatkowych wypad-
kach, ktore okreslaty wtadze niemieckie. W zwiazku z wprowadzeniem regla-
mentacji zywnosci i drastycznym ograniczeniem jej ilo$ci przypadajacej na
osobe, powszechnym zjawiskiem wystepujacym w gettach byt gtéd oraz ,,szmu-
giel” (przemyt) zywnosci do getta. Dla wielu rodzin zydowskich szmugiel byt
jedynym Zrédtem zywnosci, pozwalajgcym trwac na granicy zycia i Smierci
glodowej. Dzienna wartos¢ kaloryczna oficjalnych przydziatéw kartkowych na
przelomie 1940 i 1941 r. w getcie warszawskim wynosifa ok. 200 kalorii na
osobe. Dla poréwnania przypomnijmy, ze w tym czasie warto$¢ odzywcza
przydzialow zywnosci dla Polakow wynosita ok. 700 kalorii, a dla Niemcéw
2600 kalorii. Warto pamietac, ze minimum fizjologiczne dla czlowieka niepra-
cujacego ustalone przez komitet ekspertéw Ligi Narodéw przed wojng wynosit
2400 kalorii dziennie. Brak zywnos$ci uzupeiniano wiec na czarnym rynku,
kupujac ja po zawyzonych cenach, lub ,,szmuglujac” z narazeniem zycia z tzw.
aryjskiej strony. Ofiarami glodu byly najczesciej dzieci, zebracy oraz ludnos¢
przesiedlana z innych miejscowosci lub krajéow Europy Zachodniej. Innym
powodem wysokiej SmiertelnosSci byly choroby zakazne dziesigtkujace miesz-
kancéw gett. Stalym problemem stuzb medycznych, szpitali, sierocincéw byto
zapobieganie durowi, tyfusowi, gruzlicy i innym chorobom. Zatrwazajace wa-
runki higieniczne, ciasnota, ciagle niedozywienie, a takze przymusowa bez-
czynnos$¢, uczucie zagubienia i osamotnienia, brak nadziei na przetrwanie,
zalamanie psychiczne przyczynialy sie do wzrostu $miertelnos$ci wéréd miesz-
kancow gett. Do 1942 r. w getcie warszawskim zmarto w wyniku gtodu i choréb
zakaznych ponad 100 tys. Zydéw.

Wybuch wojny z ZSRR (plan ,Barbarossa”) stal sie momentem zwrotnym
w dziejach europejskich Zydow. 22 czerwca 1941 r. w $lad za oddziatami Wehr-
machtu na froncie wschodnim pojawily sie cztery zmotoryzowane grupy spe-
cjalne policji bezpieczenstwa, tzw. Einsatzgruppen. Powotano je do wykonywa-
nia zadan specjalnych na zapleczu armii niemieckiej. Podczas jednej z odpraw
dowddcow Einsatzgruppen poinformowano ich, ze ,,Zydzi ze wschodu” sg ,inte-
lektualnym rezerwuarem bolszewizmu” i ,zdaniem Fiihrera” nalezy ich zlikwi-
dowac. Na kilka tygodni przed planowang agresjg na ZSRR ustalono, ze zada-
niem kazdej z nich bedzie wyszukiwanie i mordowanie wrogéw Rzeszy, w tym
komunistéw, Roméw i wszystkich Zydéw. Do poszczegélnych akgji przydziela-
no zofnierzy Wehrmachtu, oraz oddzialy niemieckiej policji. Na Litwie i Ukrai-
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nie korzystano z pomocy lokalnych formacji paramilitarnych. Zydéw mordowa-
no w miejscu zamieszkania w czasie masowych rozstrzeliwan.

Do najbardziej znanych miejsc masowych egzekucji ludnosci zydowskiej
przez Einsatzgruppen nalezg: Babi Jar pod Kijowem, gdzie w dniach 29 i 30
wrzesnia 1941 r. rozstrzelano 33 771 Zydéw; Ponary pod Wilnem, gdzie
zamordowano ok. 65 tys. Zydéw; Fort IX w Kownie, gdzie zginelo 30 tys.
Zydoéw kowiefiskich. W dniach od 29 listopada do 8 grudnia 1941 r. w okolicach
Rumbuli, nieopodal Rygi na Lotwie wymordowano 38 tys. Zydéw z ryskiego
getta, oraz Zydow przywiezionych tu z Niemiec, Austrii Czech i Moraw. Ziemie
Litwy, Lotwy, Estonii, Bialorusi i Ukrainy staty sie miejscem kazni blisko 2 mIn
Zydow.

Latem 1941 r. wzdluz linii frontu na Wschodzie przetoczyla sie fala krwa-
wych pogroméw antyzydowskich, ktorym Niemcy nie przeszkadzali, a czasem
je inspirowali. W pogromach brali udzial mieszkancy zajetych teraz przez woj-
ska niemieckie terytoriéw, ktére do tej pory okupowat ZSRR. Lokalne spotecz-
nosci, wsrod ktoérych zywy byt przedwojenny stereotyp ,,zydokomuny”, braly
teraz odwet za rzekoma masowa kolaboracje miejscowych Zydéw z aparatem
wladzy i represji w okresie okupacji sowieckiej tych terenoéw, czyli w latach
1939-1941. Warto jednak pamieta¢, ze w $wietle badan wspotczesnych hi-
storykéw, skala poparcia przez Zydéw sowieckiego aparatu wtadzy byta daleka
od powszechnego.

Do okrutnych wydarzen doszlo pod koniec czerwca 1941 r. na Litwie
i Ukrainie. W dniach 25-29 czerwca miejscowa ludnos¢ litewska wziela udziat
w krwawym pogromie w Kownie, w wyniku ktorego zgineto 2500 kowienskich
Zydow. W tych samym czasie mieszkancy Lwowa zorganizowali kilkudniowy
pogrom Zydéw w tym miescie. Do masowych zabéjstw Zydéw doszio w Radzi-
towie (7 lipca) i Jedwabnem (10 lipca) w Lomzynskiem, gdzie miejscowa lud-
nosc¢ polska spalita zywcem w polozonych na skraju obu miejscowosci stodo-
fach od 500 do tysiaca Zydéw. W tym samym czasie na pograniczu Mazowsza
i Podlasia doszto do antyzydowskich wystgpien w ponad 20 miejscowoSciach.
Podobnym okrucienstwem charakteryzowaly sie pogromy organizowane
przez Rumunéw w wielu miejscowosciach Besarabii.

Pomimo ogromnej liczby zamordowanych na Wschodzie, tempo zabijania
— zdaniem Hitlera — bylo wcigz niewystarczajace. Ponadto masowe rozstrze-
liwanie wplywato deprymujaco na zotnierzy niemieckich. Dodatkowym argu-
mentem przemawiajacym za ich wstrzymaniem byt fakt, iz wcigganie miejsco-
wej ludnosci do akgji antyzydowskich przysparzato Niemcom zbyt duzo swiad-
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kow zbrodni, ktorg przeciez zamierzali ukry¢ przed Swiatem. W zwigzku z tym
wladze w Berlinie zaczely poszukiwac bardziej efektywnych, mniej deprymu-
jacych zotnierzy i mozliwych do ukrycia przed powszechng opinig publiczng
metod u$miercania Zydéw. Postanowiono wykorzysta¢ dowiadczenia zdoby-
te w czasie realizacji programu panstwowej eutanazji, realizowanej w Niem-
czech od 1939 r. Polegat on na mordowaniu w wydzielonych szpitalach osob,
ktore uwazano za nieuleczalnie chore, chore psychicznie, niedorozwiniete.
Osoby te byly zabijane przez niemieckich lekarzy tlenkiem wegla w komorach
gazowych, a ich ciata palono w przyszpitalnych krematoriach. Pod koniec 1941
roku przeprowadzono pod kierunkiem inzynieréw niemieckich proby z gazo-
waniem ludzi w ruchomych komorach gazowych (w specjalnie skonstruowa-
nych samochodach ciezarowych) w obozie w Chetmnie nad Nerem. We wrzes-
niu tego roku przeprowadzono tez w KL Auschwitz pierwszg prébe mordowa-
nia ludzi przy uzyciu gazu cyjanowodoru nazywanego ,,Cyklonem B”.

Machina totalnej Zaglady ruszyla pelna para wiosnag 1942 r. Poprzedzita ja
narada wysokich funkcjonariuszy Ill Rzeszy, ktora odbyta sie 20 stycznia 1942 .
w Wannsee pod Berlinem. Ustalenia tam podjete mialy przelomowe znaczenie
dla dalszego biegu wydarzen. Staly sie podstawa do masowych deportacji lud-
nosci zydowskiej z catej Europy do o$rodkéw zagtady zlokalizowanych na oku-
powanych ziemiach polskich oraz dalszej rozbudowy aparatu ludobojstwa.
Zgodnie z podjetymi ustaleniami nastgpi¢ miata tzw. akcja oczyszczania Euro-
py z ludnosci zydowskiej, ktérag zamierzano dokonac poprzez deportacje —
jak twierdzono — ,,do pracy”, oraz tak zwane odpowiednie traktowanie, czyli
wyniszczenie fizyczne Zydéw w obozach koncentracyjnych i osrodkach zagta-
dy. Odpowiedzialno$¢ za realizacje tego programu powierzono Wydziatowi
4B4 Gtownego Urzedu Bezpieczenstwa Rzeszy (RSHA), ktorym kierowatl Adolf
Eichmann.

»Ostateczne rozwigzanie kwestii zydowskiej” w Generalnym Gubernator-
stwie otrzymato kryptonim ,,Akcja Reinhard”. Pod tym pojeciem rozumiano nie
tylko wymordowanie polskich Zydéw, ale takze rabunek ich mienia. Przepro-
wadzeniem tego najwiekszego w dziejach masowego mordu mial kierowac
specjalny, ulokowany w Lublinie sztab. Jego prace nadzorowat Odilo Globoc-
nik, dowédca tamtejszego SS. Pracami biezacymi kierowal Hermann Hoefle,
specjalista do spraw zydowskich w Gléwnym Urzedzie Bezpieczenstwa Rzeszy.
Jego najblizszym wspotpracownikiem zostat kapitan policji Christian Wirth,
kierujacy wczesniej masowym us$miercaniem umysfowo chorych w ramach
akgji ,T4”. W sumie sztab i personel ,,Akcji Reinhard” liczyt 92 Niemcow oraz
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ok. 350 straznikow. Byli to najczesciej dezerterzy z Armii Czerwonej pocho-
dzenia ukrainskiego, przeszkoleni do stuzby w obozie szkoleniowym w Traw-
nikach koto Lublina. Do realizacji zaplanowanej akcji przystgpiono wiosng
1942 r. W marcu rozpoczeto likwidacje getta w Lublinie, Baranowiczach,
w maju w Bilgoraju, Dgbrowie Goérniczej, w czerwcu w Krakowie, w sierpniu
w Radomiu, Kielcach, Minsku Mazowieckim i Otwocku, we wrze$niu w Katu-
szynie. Od 22 lipca do potowy wrzesnia prowadzono planowa tzw. ,Wielkg Ak-
cje” w najwiekszym getcie — w Warszawie, w wyniku ktorej wywieziono do
obozu zagtady w Treblince lub zabito na miejscu blisko 300 tys. Zydow.

W okresie od marca do czerwca 1942 r. ukonczono budowe trzech osrod-
kow natychmiastowej zagtady: w Belzcu, Sobiborze i Treblince. Zlokalizowano
je w dystrykcie lubelskim i warszawskim, gdzie planowano dokona¢ zaglady
Zydéw z Generalnego Gubernatorstwa. Osrodki te usytuowano wzdtuz linii
rzeki Bug, w pasie przygranicznym Generalnego Gubernatorstwa, Komisariatu
Rzeszy Ukraina i Okregu Biatystok, w poblizu niewielkich stacji kolejowych,
lezacych na waznych szlakach komunikacyjnych, w sporej odlegtosci od wiek-
szych miast. Niemcy liczyli na to, ze zdotajg ukry¢ masowa zbrodnie przed opi-
nig publiczng. Zdaniem wiekszosci historykéw, wybranie ziem polskich na
dokonanie masowego mordu na Zydach w niewielkim stopniu wiazato sie
z przekonaniem Niemcoéw o wysokim poziomie nastrojow antysemickich
wsrod Polakow. Zdecydowaly o tym wzgledy strategiczne, logistyczne, ekono-
miczne, wreszcie poziom represji, jaki Niemcy wprowadzili od poczatku wojny
na ziemiach polskich. Pozwalal on utrzymywac potencjalnych obserwatoréw
zbrodni w zastraszeniu i biernosci. Terror na ziemiach polskich byl demonstro-
wany ostentacyjnie, zabijano takze Polakow, nie tylko za udziat w konspiracji,
ale za wszelka forme oporu, a czesto takze dla zwykltego zastraszenia innych.

We wszystkich miastach i miasteczkach akcja likwidacji gett przebiegala
w podobny sposo6b. O $wicie oddzialy niemieckie wspierane przez wojskowe
formacje pomocnicze sktadajgce sie z Ukraincow otaczaly teren getta. Ludzie
wyganiani byli z mieszkan i konwojowani na miejscowy rynek lub stacje kolejo-
wa. Akcjom wysiedlenczym towarzyszyto skrajne bestialstwo zotnierzy. W Ge-
neralnym Gubernatorstwie obowigzywat rozkaz mordowania na miejscu os6b
niezdolnych do transportu, czyli niemowlat i matych dzieci, kobiet w zaawan-
sowanej cigzy, ludzi w podesziym wieku, obtoznie chorych. Uzasadniano go
koniecznoscig oszczedzania cennych rezerw transportowych. Ale brutalny ter-
ror mial tez na celu sparalizowanie jakiejkolwiek proby oporu wysiedlanych.
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Zaszczuci w ten sposob ludzie, przestraszeni i zdezorientowani stawali sie
apatyczni i kompletnie podporzadkowani woli swoich katéw.

Zastraszone, glodne, skrajnie wyczerpane ofiary z gett gnano na okoliczne
stacje kolejowe i w bydlecych wagonach, w straszliwych warunkach (po 80,
100, 120 oso6b) transportowano do osrodkow zaglady. Prosto z wagonéw
dojezdzajacych do specjalnych bocznic kolejowych wypedzano Zydéw na tzw.
»plac przyjec¢” i odbierano im podreczny bagaz i ubranie. Nastepnie oddzielano
kobiety i dzieci od mezczyzn. Nieliczni silni i zdrowi mezczyzni mieli szanse
przezy¢ jeszcze kilka dni lub kilka tygodni dtuzej — wykorzystywano ich do
katorzniczej pracy, po czym mordowano. Pozostalych (dzieci, kobiety, osoby
starsze lub chore) — po ograbieniu z dobytku, personel obozowy gnat do tak
zwanych tazni. W rzeczywistosci byly to komory gazowe. Tu mordowani byli
gazem spalinowym wytwarzanym przez czotgowe silniki Diesla. W ten spos6b
do kofica 1943 . zabito: w Chelmnie nad Nerem od 200 do 250 tys. Zydow;
w Betzcu — 500 tys.; w Sobiborze — co najmniej 150 tys.; w Treblince — 870
tys. Od 1943 r. funkcje osrodka zagtady dla Zydéw pelnit tez istniejacy od paz-
dziernika 1941 r. ob6z na Majdanku w Lublinie. Do 1944 r. poniosto tu $mier¢
60 tys. Zydow.

Jesienig 1943 r. przystapiono do zakonczenia ,,Akcji Reinhard”. Niemcy
postanowili tej operacji nada¢ kryptonim ,,Erntefest” (,,dozynki”). W jej ramach
przystapiono do mordowania ostatnich Zydéw przetrzymywanych w obozach
przejsciowych i obozach pracy na terenie Lubelszczyzny. Bilans tej jednorazo-
wej akcji byt straszliwy, w jej ramach zamordowano ok. 42 tys. Zydéw. W obo-
zie na Majdanku w Lublinie 3 listopada zamordowano strzatem z broni krétkiej
w glowe 17 tys. zydowskich wiezniéw. Jesienig 1943 r. spotecznos¢ Zydow pol-
skich praktycznie juz nie istniata.

Najwiekszym osrodkiem zagtady byt ob6z Auschwitz-Birkenau w Oswieci-
miu. Niemcy utworzyli w tej miejscowo$ci ob6z koncentracyjny — KL Au-
schwitz | dla Polakéw juz wiosng 1940 r. Jesienig 1941 r. przystapili do rozbu-
dowy obozu, z my$lg o radzieckich jeficach wojennych. W rejonie oddalonej
o 3 km od KL Auschwitz I wsi Brzezinka zlokalizowano nowy, znacznie wiekszy
oboz, ktory od wiosny 1942 r. pelnit funkcje osrodka natychmiastowej zagtady
dla Zydéw z Polski oraz Europy Zachodniej i Potudniowej. Niemcy stale dosko-
nalili technologie procesu zabijania. W Auschwitz-Birkenau wybudowano czte-
ry komory gazowe wraz z krematoriami, ktore byty zdolne usmierci¢ w ciggu
doby ok. 8 tys. ludzi. Pierwszych zydowskich deportowanych przywieziono do
Auschwitz-Birkenau juz w marcu 1942 r. Byla to grupa 2000 Zydéw ze Stowagji.
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Inne transporty przyjezdzaly z Czech i Moraw, Holandii, Frangji, Belgii, Grecji,
Niemiec, Wtoch, Jugosiawii, Norwegii. Latem 1944 r. w Auschwitz-Birkenau
zginela najliczniejsza grupa Zydéw z Wegier. Od maja do sierpnia u§miercono
tu 438 tys. wegierskich Zydéw. Tu takze latem 1944 r. przywozono Zydow
z ostatniego likwidowanego getta na ziemiach polskich — z Lodzi. W ostatnim
transporcie 29 sierpnia 1944 r. wraz z rodzing zostal tu przywieziony Chaim
Rumkowski, prezes t6dzkiego Judenratu. Wraz z najblizszymi zginat w komo-
rze gazowej. Bilans dziatalno$ci tego najwiekszego osrodka zagtady byt przera-
zajacy. Z przywiezionych tu co najmniej 1,3 mln oséb $mier¢ poniosto prawdo-
podobnie 1,1 miIn. Zydzi stanowili najliczniejsza grupe ofiar — 970 tys. (prawie
90 proc.), Polacy 70-75 tys., Romowie 21 tys., radzieccy jency wojenni 10-15
tys. Wsrod pozostatych byli przedstawiciele innych grup narodowych. Ofiarami
tego obozu byto takze ponad 230 tys. dzieci ponizej 18 roku zycia. Najliczniej-
szg ich grupe stanowity dzieci zydowskie — ponad 216 tys., 11 tys. dzieci rom-
skie, a reszte polskie, biatoruskie, ukrainskie, rosyjskie i innych narodowosci.

W styczniu 1945 r. Niemcy przystapili do zacierania §ladéw zbrodni. De-
montowali baraki, wysadzili w powietrze komory gazowe i krematoria, nisz-
czyli dokumentacje obozowa. Pozostatych przy zyciu wiezniéw postanowiono
ewakuowac do obozéw koncentracyjnych na terenie Niemiec. W dniach 17-21
stycznia 1945 r. z obozu Auschwitz i jego podobozéw wyprowadzono pod
eskortg esesmanow 57 tys. wiezniow, tworzgc z nich kolumny marszowe. Te
tzw. ,marsze $mierci” kierowano przez Gérny i Dolny Slask na zachéd. W przy-
padku préb ucieczki konwojujacy wiezniow esesmani mogli bezkarnie ich
zabijac. Szlaki , marszéw Smierci” znaczone wiec byly trupami pomordowa-
nych wiezniow.

Kiedy zotnierze Armii Czerwonej weszli 27 stycznia 1945 r. na teren Au-
schwitz-Birkenau, ich oczom ukazat sie widok nie do opisania. Stosy ciat po-
mordowanych, niezliczone ilosci ubran i sprzetéw nalezacych do ofiar, gory
ludzkich wloséw przygotowywane do wykorzystania przez niemiecki prze-
myst wojenny. Auschwitz przezyto zaledwie 7 tys. wiezniow, w tym 650 dzieci.

Zaréwno w Warszawie, jak i w innych gettach Zydzi podejmowali nieréwna
walke zbrojng ze swymi oprawcami. Przygotowania do zbrojnego oporu pod-
jeto juz na przefomie 1941 i 1942 r. Na wies¢ o masowych mordach na wscho-
dzie postanowiono podjac¢ dzialania majgce na celu przeciwstawienie sie
oprawcom i ucieczke z gett. Pierwsi o zbrojnym oporze pomysleli Zydzi wilen-
scy. Z inicjatywy poety i dzialacza organizacji mtodziezowej Ha-Szomer Ha-
-Cair Aby Kownera doszlo do utworzenia Zjednoczonej Organizacji Bojowe;.
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Juz w styczniu 1942 r. wezwala ona Zydéw wilenskich i skupionych w innych
gettach do zbrojnego oporu. Pierwsze grupy oporu w getcie warszawskim
powstaly latem 1942 r., w okresie akcji wysiedlenczej. Z inicjatywy cztonkéw
organizacji mtodziezowych: Dror (Icchak Cukierman, Cywia Lubetkin, Morde-
chaj Tanenbaum), Ha-Szomer Ha-Cair (Josef Kaptan, Arie Wilner) i Akiba (Israel
Kanat) powotano 28 lipca Zydowska Organizacje Bojowa. 15 pazdziernika do
70B akces zglosily inne organizacje mlodziezowe i zydowskie partie politycz-
ne. Jej przywddcg zostal Mordechaj Anielewicz. Laczniczki ZOB inicjowaly two-
rzenie grup zbrojnego oporu w innych gettach, m.in. w Bialymstoku, Krakowie,
Bedzinie, Sosnowcu.

Pierwsza akcja zbrojna zydowskiego podziemia w getcie warszawskim byta
tzw. ,akcja styczniowa”. 18 stycznia 1943 r. gdy Niemcy wkroczyli do getta
z zamiarem wysiedlenia z niego kolejnych mieszkancéw, Zydzi stawili zbrojny
opor. Po czterech dniach walki Niemcy zaniechali wywozek i wycofali sie z get-
ta. Mimo licznych strat ,akcja styczniowa” zakonczyla sie sukcesem. Warto
pamietac, ze byta ona pierwszym zbrojnym wystgpieniem podziemia w okupo-
wanej Warszawie i miata znaczacy wplyw na decyzje polskiego podziemia
zbrojnego w sprawie pomocy walczacym Zydom.

Najbardziej znanym zydowskim wystapieniem zbrojnym bylo jednak
powstanie w getcie warszawskim. Wybuchfo ono 19 kwietnia 1943 r., w chwili
kiedy Niemcy proébowali deportowac do obozéw resztke Zydéw warszawskich.
Wialka warszawskiego getta byta wiec walkg o ,wybor sposobu umierania”. Jej
symbolem byta samobdjcza $mier¢ grupy bojownikéw wraz z ich przywodca
Mordechajem Anielewiczem 8 maja 1943 r. w bunkrze przy ul. Mitej 18. Po-
wstanie w getcie warszawskim, pierwsze powstanie miejskie w okupowane;j
Europie, dato przyklad walce Zydom w innych gettach. W tym samym roku jed-
no lub kilkudniowe walki z Niemcami mialy miejsce w gettach Lwowa, Zboro-
wa, Czestochowy, Klecka, Tarnopola, Bedzina, Biategostoku, Tarnowa, Wilna,
Pilicy, Miedzyrzeca Podlaskiego. Zydzi podjeli tez walke w obozach zaglady.
2 sierpnia 1943 r. wybuchl bunt zydowskich wiezniow w Treblince. Kierowat
nim Lucjan Chorazycki i Marceli Galewski. Wiezniom udato sie podpali¢ czes¢
zabudowan obozowych, sforsowac¢ brame oraz zasieki z drutu kolczastego
iuciec z obozu. Z 200 uciekinierow wojne przezyto ok. 70 oséb. 14 pazdzierni-
ka 1943 r. wybucht bunt w Sobiborze zakonczony ucieczkg wieznidéw. Przygo-
towaniami do buntu kierowali Aleksander Peczerski i Leon Feldhendler. Z ok.
300 wiezniéw, ktorzy po sforsowaniu ogrodzenia z drutow kolczastych, zasie-
kow przeciwczotgowych i pola minowego uciekli z osrodka zagtady w Sobibo-
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rze, wojne przezylo 58 os6b. 7 pazdziernika 1944 r. mial miejsce bunt zydow-
skiego Sonderkommando w Auschwitz-Birkenau. Wiezniowie kierowani przez
Jankiela Handelsmana, Josefa Deresinskiego, Zetmena Gradowskiego i Josefa
Dorebusa, po zaatakowaniu esesmanoéw, rzucili sie do ucieczki.

Wszedzie byta to nier6wna walka, ktora konczyta sie Smiercig jej uczestni-
koéw. Jedynie nieliczni przezyli i mogli Swiadczy¢ o bohaterstwie tych ktorzy
polegli.

Bilans Holokaustu byt przerazajacy. W wyniku niemieckiego ludobdjstwa
zginelo prawie 6 mln europejskich Zydéw, czyli ponad 60 proc. populaci.
Z ponad 3 min polskich Zydow uratowalo sie niespetna 10 proc. Duza ich czes$¢
swe przezycie zawdziecza Polakom.

Pomoc Zydom $wiadczyli pojedynczy ludzie (tak z pobudek humanitar-
nych, jak i materialnych), zgromadzenia zakonne réznych wyznan religijnych
oraz instytucje powolane do tego przez polskie wladze podziemne, jak np.
Rada Pomocy Zydom ,Zegota”. Mimo wysitku pewnej czesci Polakéw, nie uda-
to sie uratowac wiekszej liczby zydowskich wspotobywateli. Na pamie¢ zastu-
guje postac Ireny Sendlerowej, ktora, najpierw samodzielnie, a nastepnie
z gronem wspoélpracownic, stojac na czele referatu dzieciecego ,Zegoty”,
posredniczyta w uratowaniu ok. 2500 dzieci z warszawskiego getta. Warto tez
pamietac o bohaterskiej postawie Henryka Stowika, polskiego dyplomaty, kto-
ry posredniczyl w uratowaniu prawie 20 tys. Zydéw polskich na Wegrzech.
Bohaterstwo tych nielicznych ratujacych zastuguje na uznanie i szacunek, jesli
zwazymy, ze od 15 pazdziernika 1941 r. za jakakolwiek pomoc udzielona Zydo-
wi grozita kara $mierci. Problematyczne pozostanie zachowanie wiekszosci
spoleczenstwa polskiego wobec Zagtady. W opinii wielu wspéiczesnych histo-
rykéw rozpowszechniong byla postawa biernosci, a w skrajnych wypadkach
zadowolenia, ze Niemcy ,rozwigzg za nas kwestie zydowska”. Warto tez pa-
mietac o postawach innych spoteczenstw oraz rzagdéw wolnych panstw wobec
Holokaustu. Pomimo rozpaczliwych apeli sSrodowisk zydowskich przesytanych
za posrednictwem kurierow polskiego podziemia, jak Jan Karski, do rzadow
Wielkiej Brytanii i Stanéw Zjednoczonych z prosba o pomoc i reakcje w obliczu
zaglady calego narodu rzady te nie zrobily nic. W obliczu tamtej straszliwej tra-
gedii spolecznosci i rzgdy wolnych panstw nie zdaty egzaminu. W obliczu dzie-
jacej sie zbrodni wiekszos¢ byta obojetna.
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Po wojnie

Nieliczni polscy Zydzi, ktérzy unikneli Zaglady w rézny sposéb przyjeli
powojenne zmiany polityczno-ustrojowe. Historycy szacuja, ze z 3,5 min
Zydéw mieszkajacych przed wojna w Polsce, na okupowanych przez Niemcow
ziemiach polskich uratowato sie 50-60 tys. Oko 250 tys. ocalato na terenie
ZSRR i po wojnie w kilku falach powracali oni do Polski. Byta to spotecznos¢
niezwykle zréznicowana, tak pod wzgledem przezy¢ wojennych, jak i planéw
na przysztos¢. Byli wsrdd nich ludzie, ktérzy doswiadczyli tragedii getta czy
obozéw koncentracyjnych. Byli i tacy, ktorzy wyszli z ukrycia i po latach niele-
galnego bytowania, pod przybranym nazwiskiem i zmieniong tozsamoscig,
mogli sie ujawni¢ jako Zydzi. Czynili to jednak niechetnie i rzadko. Nieprzy-
chylne, a czesto wrogie nastawienie czesci spoleczenstwa polskiego w okresie
wojny i bezposrednio po niej powodowato, ze wielu sposrod tych, ktorzy ukry-
wali sie w czasie okupacji pod przybranymi nazwiskami, a zdecydowato sie po-
zosta¢ w kraju, nie wrécito do swego nazwiska rodowego. Pierwszym pyta-
niem dreczacym ocalonych byto — czy kto$ z ich bliskich ocalat? Czy maja po
co i do kogo wracac¢? Szybko okazywato sie, ze cztonkowie najblizszej rodziny,
przyjaciele i znajomi nie zyja. Ich domy, mieszkania i warsztaty pracy najcze-
Sciej mialy juz nowych mieszkancéw i wlascicieli. Witali oni wracajacych niez-
byt zyczliwie. Na og6t zdziwieniem, ze zyjg i obawa, ze bedg chcieli zwrotu
swojej wlasnosci. Proby odzyskiwania wtasnosci czesto konczyly sie $miercig.
Niechetne, czy wrecz wrogie nastawienie spoleczefistwa do Zydéw przybrato
postac antyzydowskich wystgpien, a w skrajnych przypadkach pogromoéw. Jak
oceniajg historycy, Zrodta tych postaw tkwily najczesciej w ciggle zywych anty-
zydowskich stereotypach pogtebionych przez demoralizacje wojenng, w tym
nade wszystko przez skutki $wiadkowania bezkarnemu ludobdjstwu niemiec-
kiemu. Takie przestanki legly u podstaw pogromu antyzydowskiego, ktory
mial miejsce 4 lipca 1946 r. w Kielcach. Hastem do mordowania ocalatych Zy-
déw byto bezzasadne oskarzenie o mord rytualny rzekomo dokonany przez
miejscowych Zydéw na chrzescijanskim chtopcu. Rozfanatyzowany ttum, do
ktérego przylaczali sie pojedynczy zotnierze Ludowego Wojska Polskiego,
w bialy dzien i przy zupetniej biernosci wtadz miasta i Milicji Obywatelskiej
zamordowal w bestialski spos6b 42 Zydéw, w tym kobiety i male dzieci. W tym
samym dniu wywlekano Zydéw z pociggéw przejezdzajacych przez Kielce i be-
stialsko mordowano. Podobne wydarzenia mialy miejsce takze w innych mia-
stach Polski. Do pogroméw antyzydowskich doszio w Rzeszowie (w czerwcu
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1945), w Krakowie (w sierpniu 1945), w Parczewie (luty 1946 dokonany przez
grupe zbrojnego podziemia). W wielu matych miejscowosciach dochodzito do
aktow agresji wobec ludnosci zydowskiej, a nawet mordéw. Wedlug nie-
petnych danych z lipca 1945 r. ponad 100 Zydéw zginelo w indywidualnych
aktach mordu, m.in. w Przedborzu, Suchedniowie, Wierzbniku, Zabtudowie
i Suchowoli. Do wystgpien antyzydowskich z udziatem tlumu doszto takze
w Lezajsku, Przeworsku, Radomiu, Miechowie i innych miejscowosciach. Oce-
nia sie, ze w latach 1944—1946 na ziemi polskiej 1-1,2 tys. Zydow zostato skry-
tobéjczo lub jawnie zabitych tylko dlatego, ze byli Zydami i prébowali powré-
ci¢ do swoich doméw.

Oprécz wymienionych przyczyn wrogo$ci wobec Zydéw w powojennej Pol-
sce, byto takze oskarzenie spotecznosci zydowskiej o masowe poparcie nowej
komunistycznej wtadzy oraz szczegdlnie gorliwe zaangazowanie jej reprezen-
tantow w antypolska dziatalno$¢ aparatu represji. Dzi$ historycy polscy ustalili,
ze 37 proc. kierowniczej kadry Ministerstwa Bezpieczenstwa Publicznego (in-
stytucji odpowiedzialnej za ogromng powojenng fale represji, przesladowan
i morderstw na ludnosci polskiej) w latach 1944—1954 stanowity osoby zydow-
skiego pochodzenia. Nalezy jednak pamietac, ze to nie pochodzenie narodowe
decydowato o wyborze kariery we wtadzach komunistycznych i ich aparacie
represji. To raczej skomplikowany splot przedwojennych i wojennych loséw
tych ludzi pchatl ich w objecia nowej wladzy. Zazwyczaj nie mieli oni wiele
wspolnego z tradycjami i religig zydowska, sami deklarowali, Ze tozsamosc¢
zydowska jest im obca. Represjonowane spoteczenstwo polskie, w ktorym
zywe byly antyzydowskie stereotypy, w tym ,,zydokomuny”, nadzwyczaj tatwo
utozsamialo Zydéw z nowa wiadza i jej aparatem represji.

Wspominany pogrom kielecki mial przelomowe znaczenie dla spotecznos-
ci zydowskiej w Polsce. Wzmégt on emigracje Zydéw z Polski. Poczatkowo nie-
liczni ocaleni na ziemiach polskich i ci powracajgcy z ZSRR prébowali odbudo-
wac zycie spoleczne, kulturalne, polityczne w kilku wielkomiejskich osrodkach
(Warszawa, L6dz, Krakow, Szczecin), czy na Dolnym élqsku (Wroctaw, Dzierzo-
niéw, Bielawa). Pogrom kielecki spotegowat poczucie wyobcowania i strachu
tych ludzi i przys$pieszyt decyzje o opuszczeniu kraju, ktory stawat sie dla nich
jedynie koszmarem ziych wspomnief i cmentarzem. W latach 1946-1947
z Polski wyjechalo ok. 160 tys. ocalalych z Zaglady Zydow, czyli zdecydowana
wiekszos$¢ z 240 tys., ktorzy znalezli sie po wojnie w Polsce. Emigrowali oni
glownie do krajow Ameryki Srodkowej i Péinocnej oraz ogarnietej w tym cza-
sie walkami Palestyny.

35



Kultura wybranych mniejszosci

Juz w lipcu 1944 r. w $wiezo wyzwolonym Lublinie ocalala garstka Zydow
przystapita do odbudowy przedwojennych zydowskich partii politycznych,
organizacji spotecznych, w tym samopomocowych i gmin zydowskich.
W sierpniu utworzono Zydowska Komisje Historyczna, ktérej zadaniem bylo
gromadzenie od ocalatych Zydow relacji i $wiadectw ich loséw w czasie wojny,
a takze zidentyfikowanie sprawcéw Zagtady, aby mozna ich byto postawic
przed sgdem po wojnie. Wkrotce Komisja uruchomita swe filie w Warszawie,
Krakowie i Lodzi, a w 1947 r. przeksztalcita sie w Zydowski Instytut Historycz-
ny, z siedziba w ocalalym z pozogi wojennej gmachu Biblioteki Judaistycznej
w Warszawie.

Przedstawiciele réznych kierunkéw politycznych utworzyli tez Centralny
Komitet Zydéw w Polsce (CKZP). Jego zadaniem bylo reprezentowanie Zydéw
wobec wladz panstwowych, koordynowanie pomocy i opieki socjalnej dla oca-
latych, a takze organizowanie zycia spotecznego, kulturalnego i oswiaty w Pol-
sce. W sklad CKZP wchodzili przedstawiciele réznych ugrupowan politycz-
nych: syjonisci, komunisci, socjaldemokraci (BUND), reprezentanci partii reli-
gijnych. Wysitki Zydow szly w kierunku przywrécenia jakiej$ normalnosci: uru-
chomienia produkgji, odbudowy systemu os$wiaty, opieki zdrowotnej, zycia
religijnego i kulturalnego, rozbudowy instytucji pomocy spolecznej.

Polityka wladz komunistycznych wobec Zydéw w pierwszych powojennych
latach byta petna sprzecznosci. Poczatkowo popierano odbudowe zycia
zydowskiego w Polsce, ale pod koniec lat 40. zaczeto propagowac doktryne
o ,jednolitosci narodowej” panstwa polskiego. Podyktowane to bylo checig
pozyskania dla nowego ustroju wiekszosci spoteczenstwa polskiego. Propa-
ganda komunistyczna naduzywala narodowej frazeologii, a wiadze partyj-
no-panstwowe ograniczaly dziatalnos¢ instytucji i organizacji zydowskich.
W 1949 r. rzad oglosit nawet publicznie, ze Zydom wydawane bedzie zezwole-
nie na emigracje, co oznaczato chec¢ pozbycia sie ich z kraju. W 1950 r. zlikwi-
dowano resztki samodzielnos$ci i niezalezno$ci instytucji zydowskich. Upan-
stwowiono zydowska o$wiate, zlikwidowano samodzielng centrale zydow-
skich spoéltdzielni produkcyjnych ,Solidarnos¢”, organizacje ochrony zdrowia
i wiele innych. W pazdzierniku w miejsce rozwigzanego CKZP powotano zdo-
minowane przez dziataczy PZPR Towarzystwo Spofeczno-Kulturalne Zydow
w Polsce (TSKZ). W grudniu zamknieto granice panstwowe dla zydowskiej emi-
gracji z Polski. Odtad odbywata sie ona nielegalnie.

Smier¢ Stalina przyniosta stopniowa liberalizacje polityczng w Polsce,
wieksza niz w innych krajach bloku sowieckiego. Nadal ukazywaly sie zydow-
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skie czasopisma, drukowano ksigzki w jezyku zydowskim. Przy oddziatach
terenowych TSKZ dziataly biblioteki i kluby zydowskie. Przy klubach istnialy
zespoly teatralne, sportowe, muzyczne i chory. W kilku miastach istniaty szko-
ly podstawowe z zydowskim jezykiem nauczania. We Wroctawiu i Lodzi dodat-
kowo prowadzono klasy licealne dla mtodziezy zydowskiej. W 1950 r. powota-
no do zycia Paiistwowy Teatr Zydowski im. Ester Rachel Kamifiskiej. Teatrem
kierowata do 1968 r. cérka wybitnej aktorki, takze aktorka — Ida Kaminska.

Niestety powoli tlaca sie od 1953 r. liberalizacja przybrata w 1956 r. niebez-
pieczny dla Zydéw kierunek. Czes¢ cztonkéw najwyzszych wtadz PZPR, odwo-
tujac sie w swych przemoéwieniach do antysemickiej frazeologii, oskarzala za
»btedy i wypaczenia” systemu w ubiegltym okresie dzialaczy o zydowskim po-
chodzeniu. Rzucono hasto czystki narodowosciowej w szeregach partyjnych,
starano sie zrzuci¢ odpowiedzialnos¢ za wszystkie akty bezprawia i zbrodnie
w latach 1944-1954 na Zydéw. Fala antysemityzmu ponownie zalata kraj. Jesie-
nig 1956 r. doszto we Wroctawiu do zabdjstwa na tle rasistowskim. W Watbrzy-
chu mialy miejsce rozruchy antyzydowskie, w czasie ktorych interweniowata
milicja i wojsko. W kilku miastach na murach doméw i parkanach pojawily sie
napisy wzywajace Zydéw do opuszczenia Polski. Atmosfera niecheci otoczenia
i strachu przed wzbierajaca fala antysemityzmu przyczynila sie do nasilenia
emigracji Zydéw z Polski. Szacuje sie ze w latach 1955-1960 kraj opuscito
ponad 55 tys. Zydéw. Kierowali sie oni gtéwnie do Izraela.

Na przetomie lat 50. i 60. coraz liczniejsze sSrodowiska inteligencji, rozcza-
rowane polityka ekipy Gomutki, przyjmowaty postawy opozycyjne wobec wta-
dzy. Wsrod nich byli takze cztonkowie PZPR, ktorzy nie godzili sie z powrotem
partii do starych, skompromitowanych praktyk politycznych. W ten spos6b
rodzita sie w Polsce nielegalna opozycja demokratyczna. Wsrdd jej tworcow
i aktywnych dziataczy byly osoby pochodzenia zydowskiego. Ich obecnos¢
w zyciu publicznym, w instytucjach administracji panstwowej, szkotach wyz-
szych, wojsku starano sie wykorzysta¢ do nowej rozgrywki politycznej na
szczytach wladz partyjno-panstwowych.

W potowie lat 60. coraz wiekszg role w PZPR zaczeta odgrywac grupa dzia-
taczy zwigzana z Mieczystawem Moczarem. Byli to zwolennicy twardego kursu
wobec tych srodowisk partyjnych, ktore opowiadaly sie za liberalizacja. Ponad-
to uwazali, ze Gomutka i jego wspotpracownicy uniemozliwiaja im awans
i kariere. Moczarowcy, czesto nazywani z uwagi na wojenng przeszlosc ,party-
zantami”, chetnie postugiwali sie nacjonalistyczna frazeologia, nasycong silny-
mi akcentami antysemickimi.
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Pacyfikacja uczelni wyzszych w marcu 1968 r. stata sie poczgtkiem kontro-
fensywy politycznej Gomutki. Wielu uczestnikéw ruchu studenckiego i popie-
rajgcych ich naukowcoéw zostato usunietych z uczelni, czes$¢ aresztowano i po-
stawiono przed sagdem. Jako inspiratoréow i prowodyréw wydarzen marcowych
wladze wskazywaly na dzialaczy mtodziezowych pochodzenia zydowskiego,
czesto dzieci wyzszych funkcjonariuszy partyjnych. Nazywano ich ,bananowg
miodziezg”, ktéra oplywa w dostatki, korzysta z uprzywilejowanej pozycji
swoich rodzicow, ale nie identyfikuje sie z Polska i nie jest wobec niej lojalna.
Ta frazeologia uzywana przez Gomutke, Swiadczyla, ze aby utrzymac sie u wia-
dzy, przejal on czes¢ antysemickich haset swych politycznych przeciwnikow.
Srodki masowego przekazu — radio, telewizja i przede wszystkim prasa —
rozpetaly kampanie nienawisci wobec protestujgcych srodowisk. Kampania ta
szybko nabrata cech antysemickich, kiedy w czasie jednego ze swoich wy-
stapiefi Gomutka nazwat Zydéw polskich ,,pigta kolumna” nawigzujac w ten
sposob do roli mniejszosci niemieckiej w przededniu wybuchu Il wojny $wiato-
wej. Zydéw oskarzono o dziatanie na szkode narodu i panstwa polskiego,
a nawet o nieidentyfikowanie sie z nimi. Gomutka oskarzy! polskich Zydéw
o publicznie objawiana sympatie dla Izraela, w wygranej niedawno wojnie
szeSciodniowej (1967). Zazadal, aby obywatele polscy pochodzenia zydow-
skiego zadeklarowali swa lojalno$¢ wobec panstwa polskiego. Pozornie pozo-
stawiano im mozliwo$¢ wyboru miedzy Polska a Izraelem, faktycznie wtadze
przygotowaly i doprowadzily do przymusowej emigracji Zydéw z Polski. Oso-
by podejrzewane o zydowskie pochodzenie byty zwalniane z pracy, relegowa-
ne z uczelni, szkét, instytutéw naukowych, wydawnictw i zmuszane do emigra-
¢ji bez prawa powrotu do Polski. W latach 1968-71 do opuszczenia Polski zmu-
szono ok. 20 tys. osob, ktére pozbawiono obywatelstwa polskiego. W przytta-
czajacej wiekszosci byly to osoby w pelni identyfikujgce sie z panstwem i kultu-
ra polska. Wsréd nich byli naukowcy, literaci, inzynierowie, lekarze, artysci.
Kampania antysemicka z marca 1968 r. i wymuszona emigracji tysiecy oséb
przyczynily sie do upowszechnienia w $wiecie opinii o gteboko zakorzenionym
antysemityzmie Polakéw.

Rok 1968 dla ludnosci zydowskiej w Polsce byt wielkim ciosem. Wydawato
sie, ze jest to ostateczny schylek prawie tysiacletniej obecnosci Zydéw na zie-
miach polskich. Liczba ludnosci zydowskiej zmniejszyta sie do 6-10 tys. Tym,
ktorzy zostali, uniemozliwiono kultywowanie wiasnych tradygji. Zlikwidowa-
no ostatnie istniejgce szkoly nauczajace jezyka jidysz i historii zydowskiej.
Zamknieto zydowskie wydawnictwa, zlikwidowano kluby mtodziezowe, spét-
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dzielnie pracy. Ograniczono mozliwosci dziatania Zydowskiego Instytutu Hi-
storycznego i upafnstwowionego Teatru Zydowskiego. Zycie spoteczne i religij-
ne Zydéw polskich zamarfo na ponad dekade.

O polskich Zydéw upomnialo sie dopiero pokolenie ,Solidarnosci”. Po
przefomie 1980 r. wielu Polakow zaczeto zadawaé pytania o wieloetniczng
przeszios¢ Polski i miejsce w niej ludnosci zydowskiej. W wielu Srodowiskach,
na przyktad wyrostych z Komitetu Obrony Robotnikéw, czy Klubow Inteligengji
Katolickiej zaczeto interesowa¢ sie kulturg i historig Zydéw. Organizowano
Dni Kultury Zydowskiej, porzadkowano zaniedbane cmentarze, czytano tluma-
czone na jezyk polski powiesci i opowiadania pisarzy zydowskich. Wielka
popularnos$cig w latach 80. cieszyly sie powiesci Icchaka Bashewisa Singera,
zydowskiego pisarza piszacego w jidysz, mieszkajacego w USA, a wywodzgce-
go sie Bilgoraja na LubelszczyZnie. Wsr6d miodej inteligencji zainteresowanej
tematyka zydowska i niejako odkrywajaca ja na nowo, znalazia sie grupa mto-
dych inteligentéw pochodzenia zydowskiego. Juz w 1979 r. zaczela ona spoty-
kac sie prywatnie, organizujagc w Warszawie nieformalne kursy i seminaria. Nie-
co przewrotnie nazwano je Zydowskim Uniwersytetem Latajgcym (ZUL). Spo-
tkania tej grupy ludzi po$wiecone byly poznawaniu tradycji i religii zydowskiej,
na bazie ktérych mtodzi Zydzi odbudowywali swoja tozsamos$é. W pézniej-
szych latach 80. podobne grupy powstaly w Krakowie, Wroctawiu i Lodzi,
aw koricu w Katowicach i mniejszych miastach Slaska.

Po 1981 r. zmienit sie takze stosunek wladz do organizacji zydowskich.
W grudniu tego roku zezwolono na powrdét do Polski Jointu (American Jewish
Join Distribution Committee) amerykanskiej organizacji charytatywnej wspie-
rajacej rozwdj zycia zydowskiego w Polsce i innych krajach Europy Wschod-
niej. W 1982 r. zydowski Zwigzek Religijny otrzymatl prawo emitowania wilas-
nych audycji na antenie Polskiego Radia z okazji wiekszych $wigat zydowskich.
W 1983 r. odrestaurowano w Warszawie synagoge Nozykow przy pl. Grzybow-
skim, a w kilka lat p6Zniej Zwiazek zatrudnit sprowadzonego z Izraela rabina.

Po 1989 r. ocieplily sie takze stosunki polsko-izraelskie. Sprzyjaly temu
kontakty prywatne wielu oséb, wyjazdy pielgrzymkowe Polakéw do Ziemi
Swietej oraz przyjazdy do Polski nieformalnych grup miodziezy izraelskiej
chcacej pozna¢ miejsca zwiazane z historig swoich przodkéw. W lutym 1990 r.
oficjalnie nawigzano stosunki dyplomatyczne pomiedzy obydwoma panstwa-
mi. Konsekwencja tego bylo podpisanie kolejnych uméw miedzypanstwowych
o wspétpracy gospodarczej, kulturalnej i wymianie mtodziezy.
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Spotecznos¢ zydowska w Polsce skupiona jest dzis w kilku duzych miastach
Polski, np. w Warszawie, Wroctawiu, Katowicach, todzi. Wedlug przeprowa-
dzonego w 2002 r. powszechnego spisu ludnosci w Polsce mieszka 1055 Zy-
dow. Demografowie i organizacje zydowskie szacuja liczbe Zydéw na kilka
tysiecy (od 3 do 10 tys.). Polscy Zydzi sa dzi$ spotecznoscia catkowicie zasymi-
lowang do kultury polskiej. Kultywuja swojg tozsamos¢ kulturows i religijna.
Czes¢ polskich Zydéw zrzeszona jest w kilku organizacjach zydowskich, np.
Zwiazku Gmin Wyznaniowych Zydowskich w Rzeczpospolitej Polskiej, Towa-
rzystwie Spoteczno-Kulturalnym Zydéw w Polsce, Stowarzyszeniu Zydow
Kombatantéw i Poszkodowanych w Il Wojnie Swiatowej i innych. Organizacje
i stowarzyszenia zydowskie wydajg prase, np. ,Dos Jidisze Wort — Stowo
Zydowskie”, ,Midrasz”. Organizujg tez cykliczne imprezy kulturalne kierowa-
ne do szerokiego kregu odbiorcéw, np. Festiwal Kultury Zydowskiej ,Warsza-
wa Singera”, Dni Ksigzki Zydowskiej, Spotkania z Kultura Zydowska Simha we
Wroctawiu i wiele innych.

Robert Szuchta — nauczyciel historii w LXIV Liceum Ogélnoksztalcacym im. Stanistawa
Ignacego Witkiewicza w Warszawie. Autor ponad 50 artykutéw historycznych i meto-
dycznych na temat nauczania o Holokauscie i edukacji wielokulturowej w pismach pol-
skich i zagranicznych (USA, Niemcy, Izrael). Cztonek Komisji Dydaktycznej Polskiego To-
warzystwa Historycznego. Rzeczoznawca podrecznikéw szkolnych do nauczania histo-
rii w zakresie dydaktycznym z ramienia Ministerstwa Edukacji Narodowej. Czionek
Rady Programowej Stowarzyszenia przeciwko antysemityzmowi i ksenofobii Otwarta
Rzeczpospolita, cztonek Stowarzyszenia Centrum Badan nad Zagtada Zydow.
Wspotautor pierwszego w Polsce programu nauczania o Holokauscie pt.: Holocaust.
Program nauczania o historii i zagladzie Zydow na lekcjach przedmiotow humanistycznych
w szkotach ponadpodstawowych, Warszawa 2000 r. Wspotautor pierwszej w Polsce ksigzki
pomocniczej do nauczania historii dla szk6t ponadpodstawowych poswieconej w catos-
ci genezie, przebiegowi i konsekwencjom Holokaustu pt.: Holokaust zrozumiec dlaczego,
Warszawa 2003, Il wyd. 2006.
Wspottworca edukacyjnej witryny internetowej poswieconej historii i kulturze Zydéw
pt.: Zydzi w Polsce. Ocalic od zapomnienia — uczy¢ dla przysztosci, www.zydziwpolsce.edu.pl.
Uczestnik wielu seminariéw, warsztatow, konferengji edukacyjnych dla nauczycieli
w Polsce i za granicg — lzrael, Niemcy, Francja, Litwa; koordynator krajowych i miedzy-
narodowych (polsko-izraelskich) edukacyjnych programoéw spotkan mtodziezy.
Wyrézniony w 2000 r. nagrodg Niezaleznej Fundacji Popierania Kultury Polskiej
,POLCUL’ za dziatalno$¢ edukacyjng. W 2006 r. zostal uhonorowany nagroda im. Ireny
Sendlerowej ,Za naprawianie Swiata”, obecnie czlonek kapituly tej nagrody. W 2008 r.
odznaczony za wybitne osiagniecia w odkrywaniu, gromadzeniu i upowszechnianiu
prawdy o Holokauscie przez Prezydenta RP Krzyzem Kawalerskim Orderu Odrodzenia
Polski, oraz Medalem ,,Zastuzony dla tolerancji” Fundacji Ekumenicznej ,Tolerancja”.
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Muzulmanie

Islam wspoélczesnie

Islam to najmlodsza z trzech monoteistycznych religii, powstala na tere-
nach Azji Mniejszej, w Mekce, na terenie dzisiejszej Arabii Saudyjskiej, w VIl w.
n.e. Stowo ,islam” znaczy po arabsku , poddanie sie Bogu”.

Liczbe muzutmanéw zyjacych obecnie na $wiecie szacuje sie na ok. 1,2 mi-
liarda. Dokfadna liczba wyznawcéw islamu nie jest znana, gdyz mieszkaja
w wielu krajach, w ktérych nie przeprowadza sie spisow ludnosci. Muzuima-
néw mozna spotkac¢ wszedzie — mieszkajg na wszystkich kontynentach, mo-
wig kilkudziesiecioma jezykami. Panstw z wiekszos$cia muzutmanska jest na
Swiecie ponad 20. Arabowie to najliczniejsza grupa etniczna wyznajaca islam
— jest ich ok. 230 milionéw i prawie wszyscy sg muzufmanami, bo az 9 proc.
(pozostate 4 proc. to chrzesScijanie). Kolejna, bardzo liczng nacja wyznajaca
islam sg Indonezyjczycy — jest ich prawie 210 milionéw. Indonezja jest zresztg
najwiekszym panstwem muzufmanskim. Muzutmanie mieszkajg na wszystkich
kontynentach, ale panstwa z wiekszos$cig ludnosci muzutmanskiej leza przede
wszystkim w Azji i Afryce i tam tez mieszka wieksza czes¢ wszystkich zyjacych
dzi$ na Swiecie muzufmanoéw. W Europie w kilku krajach muzutmanie stanowig
wiekszo$¢: w Albanii, Bo$ni-Hercegowinie, w Kosowie (jesli uznajemy je za
panstwo) oraz w Turgji, ktora lezy na dwoch kontynentach. Poza tym, w Euro-
pie mieszka ok. 40 milionéw muzutmanéw — gtéwnie na Batkanach (autochto-
ni) i we Francji, Niemczech, Wielkiej Brytanii, Holandii, Wioszech i Austrii. Do
panstw Europy Zachodniej muzutmanie przybyli jako obywatele bylych panstw
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kolonialnych (np. do Wielkiej Brytanii, Frangcji, Holandii), z powodéw ekono-
micznych lub jako uchodzcy.

Jezykiem liturgicznym, czyli jezykiem modlitwy, dla wszystkich muzufma-
néw jest literacki jezyk arabski. Koran zostat objawiony i spisany po arabsku.
Choc¢ jezyk Koranu rézni sie nieco od wspolczesnego literackiego jezyka arab-
skiego, to w $wiadomos$ci muzutmandw jest to ten sam jezyk. Wedtug mu-
zutmano6w Koran nie powinien by¢ tltumaczony na inne jezyki, w modlitwie
powinien by¢ uzywany literacki jezyk arabski. Jednak ze wzgledu na to, ze
wiekszo$¢ muzutmanoéw nie jest Arabami i na co dzien nie uzywa tego jezyka,
Koran wydawany jest dwujezycznie — obok strony po arabsku jest strona
w jezyku uzywanym w danym kraju.

W codziennym zyciu muzutmanie uzywaja bardzo wielu jezykéw. Arabowie
w réznych krajach arabskich méwig réznymi dialektami jezyka arabskiego.
Dialekt to pierwszy jezyk, ktérego dziecko arabskie uczy sie w domu. Dialekty
nie majg bardzo czesto formy pisanej, a tylko méwiong. Pozostali muzufmanie,
czyli znaczgca wiekszo$¢ wyznawcow islamu, na co dzien uzywa swoich etnicz-
nych jezykow.

Panstwa z wiekszo$cig muzutmanska bardzo réznia sie od siebie, czasem
jedyna wspdlna cecha jest wyznawana religia. Niektore z nich sg bardzo boga-
te, jak np. Arabia Saudyjska, Katar, Kuwejt czy Emiraty Arabskie, inne bardzo
biedne, np. Etiopia, Somalia czy Sudan. Panujg w nich r6zne ustroje polityczne,
od monarchii, przez republike do panstwa teokratycznego, czyli takiego,
w ktérym zycie obywateli jest uregulowane przez prawo religijne — takim
panstwem jest Iran. W czesci panstw z wiekszoscia islamskg nie ma demokra-
¢ji, w niektorych od lat trwaja wojny, jak np. w Czeczenii czy Afganistanie. Jed-
no z panstw z wiekszos$cig muzutmanoéw, Turcja, chce wstapi¢ do Unii Europej-
skiej. O przestrzeganiu praw czlowieka, praw kobiet, praw mniejszos$ci row-
niez niewiele da sie powiedzie¢, co byloby prawdziwe w odniesieniu do wszy-
stkich panstw muzutmanskich, procz tego, ze bardzo czesto nieprzestrzeganie
tych praw nie ma wiele wspélnego z islamem, lecz z bieda, zla sytuacjg ekono-
miczng czy zacofaniem spotecznym.

Muzulmanie na ziemiach polskich

Tatarzy to pierwsi muzutmanie jacy osiedlili sie na ziemiach polskich. Ich
osadnictwo $cisle wigze sie z podbojami Mongotéw (XIII w.) i z powstaniem
Ztotej Ordy, ktéra byla panstwem ogromnym, lecz niejednolitym politycznie
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i religijnie. W wyniku walk o wtadze i wewnetrznych sporéw przegrani musieli
z niej uciekac wraz za calymi rodzinami, klanami i wojskiem. Czes$¢ osadnikéow
tatarskich to jency, ktorzy zostali wzieci do niewoli w czasie wojen Ksigzat Lite-
wskich ze Ztotg Ordg. Polska byta w XIV i XV w. krajem tolerancyjnym religijnie,
nowi przybysze mogli bez przeszkdod zachowac swoja religie i w niej wychowy-
wac dzieci. Dozwolone byly malzenstwa z kobietami, wyznajacymi prawosta-
wie lub katolicyzm. Zakladano cmentarze, na ktérych chowano zgodnie z na-
kazami islamu. Po otrzymaniu odpowiedniej zgody budowano meczety. Sytua-
cja muzulmanéw pogorszyla sie w czasie kontrreformacji — zakazano mat-
zenstw z chrzescijankami, posiadania stuzby chrzescijanskiej, utrudniano bu-
dowe i remont meczetoéw. W XVI w. Tatarzy zatracili swoéj rodzimy jezyk i za-
czeli uzywac na co dzien jezyka, ktérym mowito ich otoczenie w przybranej
ojczyznie, czyli cata kultura pisana Tatarow jest w jezykach polskim, litewskim
albo biatoruskim. W XVII w. mial miejsce jedyny powazny konflikt miedzy Tata-
rami a polska wtadza — tzw. bunt Lipkéw. Prawa Tataréw zostaly ograniczone,
skarb panstwa zalegal z wyptatg zotdu dla choragwi tatarskich — kilka z nich
sie zbuntowato i przeszio na strone turecka. Jan Il Sobieski w porozumieniu
z Sejmem, przywrdcit Tatarom dawne prawa i znidst ograniczenia. W zamian za
zalegly zotd nadat w 1679 r. Tatarom nowe ziemie — jest to poczatek osadnic-
twa tatarskiego w obecnych granicach Rzeczpospolitej Polskiej. W Bohonikach
i Kruszynianach w wojewdédztwie podlaskim meczety i cmentarze sg czynne do
dzisiaj. Konstytucja 3 Maja data Tatarom pelnie praw.

Tatarzy uczestniczyli we wszystkich powstaniach i zrywach niepodlegtos-
ciowych po rozbiorach. Czynnie wspierali dziatania niepodlegto$ciowe Polski
w XX w. — bliskim wspoéipracownikiem J6zefa Pitsudskiego byt Aleksander Sul-
kiewicz. Brat udzial w tworzeniu Polskiej Partii Socjalistycznej, przemycat do
Polski nielegalng literature. W 1900 r. zorganizowat ucieczke J6zefa Pilsudskie-
go ze szpitala $w. Mikotaja w Petersburgu. Zgingt w 1916 r. jako Zotnierz I Bry-
gady Legionéw. Okres miedzywojenny byt bardzo dobrym czasem dla islamu
w Polsce — nastgpit wowczas rozkwit dziatalnosci religijnej i kulturalnej.
W 1925 r. powotano funkcje muftiego, ktoéry kierowat zyciem religijnym spo-
teczno$ci muzutmanskiej. W tym samym roku utworzono réwniez Muzutman-
ski Zwiazek Religijny skupiajacy wszystkich muzulmanéw w Polsce oraz Zwiga-
zek Kulturalno-Oswiatowy Tataréw Rzeczpospolitej Polskiej. Wydawane byty
liczne ksigzki i czasopisma. W latach trzydziestych odzyta wsrod Tatarow tra-
dycja stuzby wojskowej. Brali udziat w kampanii wrzesniowej 1939 r.
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Zmiana wschodnich granic Polski po Il wojnie $wiatowej zmienily sytuacje
Tataréw, gdyz wiekszos¢ wielowiekowych osad tatarskich pozostata na poza
Polskg. Spotecznos¢ muzutmanska rowniez sie zmienifa; w czasie wojny zgine-
ta lub wyemigrowata znaczgca czes¢ inteligencji, ludzie przenosili sie ze wsi do
miast. W 1947 r. reaktywowano Muzulmanski Zwigzek Religijny. Pozostaly trzy
gminy wyznaniowe na w Kruszynianach, Bohonikach i w Warszawie, a z czasem
kolejne trzy: w Biatymstoku, Gdansku i Gorzowie Wielkopolskim. Jednak dzia-
talnos¢ kulturalna i kontakty z wspotwyznawcami za granicg byly ograniczane
przez wladze PRL. Tatarzy zatracali niektére wlasne obyczaje i coraz bardziej
upodabniali sie do ogétu ludnosci polskie;j.

Przemiany ustrojowe w 1989 r. rozpoczely nowy trwajacy do dzi$ okres
w dziejach islamu na ziemiach polskich. Do Polski zaczeli przyjezdza¢ mu-
zutmanie z réznych krajow (najczesciej z krajow arabskich, Turgji i Bo$ni) nie
tylko na studia, ale réwniez po to, by tu pracowac i zamieszkac. Wielu przy-
jezdnych uznawato Polske za dobry kraj do otwarcia wtasnego biznesu. Liczba
»~nowych” muzutmanéw szybko przewyzszyla liczbe Tataréw. Sg to muzutma-
nie z roznych stron $wiata, ktorych bardzo czesto z Tatarami taczy tylko wiara,
a rozni praktycznie wszystko — tacznie z kregiem kulturowym, do ktérego
naleza. Kolejna grupa muzutmanéw, jaka po 1989 roku zaczela przybywac
i nadal przybywa do Polski do uchodzcy. W wiekszos$ci uchodzcy, ktérzy starali
sie 0 azyl w naszym kraju byli muzutmanami z Bos$ni, z Afganistanu, Iraku,
a w ciagu ostatnich lat ponad 90 proc. 0s6b starajgcych sie o azyl pochodzito
z Czeczenii. Ich sytuacja jest zupetnie inna niz muzutmanéw, ktorzy przybyli
do nas z wyboru. Po pierwsze opuscili swoj kraj z przymusu — pod grozba
Smierci, przesladowan, wojny. Nie majg pieniedzy ani zadnego dobytku. Nie
maja pomystu na to, co by chcieli w Polsce robi¢. Uciekli, bo ich zycie byto
zagrozone i nie mieli innego wyjscia. Nie sg przygotowani do zycia w innej kul-
turze. Zazwyczaj przybywaja cate rodziny lub jedno z rodzicéw wraz z dzie¢mi.
Potrzebuja pomocy réznego rodzaju — finansowej, psychologicznej, prawnej,
lekarskiej, edukacyjnej, jezykowej. Potrzebujg tez pomocy, by zaaklimatyzo-
wac sie w catkowicie r6znym kulturowo spoteczenstwie, o ktérym zazwyczaj
niewiele wiedza. Niestety warunki, jakie panuja w osrodkach dla uchodzcéw
odbiegaja od ich oczekiwan. Nie otrzymuja takiej pomocy, jaka bytaby im po-
trzebna — w osrodkach dla uchodzcéw majg zapewniony jedynie byt i zu-
petnie podstawowg pomoc. Sg wprawdzie bezpieczni, ale nie zyjg normalnie
— nie pracuja, nie majag domu ani swojego miejsca, nic od nich nie zalezy —
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ani to, gdzie sie znajda, ani co bedg jedli ani sposéb spedzania wolnego czasu
czy ksztalcenia dzieci.

Zarys kultury i religii

Twoérca islamu byt Mahomet, ktéry urodzit sie ok. 570 r. w Mekce. Ojciec
Mahometa zmart przed narodzeniem syna, a matka, gdy mial zaledwie sze$¢
lat. Mahomet wychowywat sie w rodzinie swego stryja. Gdy dorosl, zaczat pra-
cowac u bogatej wdowy Chadidzy jako agent trudniacy sie handlem z Syria.
Gdy miat dwadzieScia piec¢ lat ozenit sie z nia. Chadidza byta starsza od niego
o ok. 15 lat. Ich matzenstwo bylo bardzo szczesliwe, mieli kilkoro dzieci, z kt6-
rych wieku dorostego dozyla jednak tylko jedna cérka, Fatima. Mahomet
dzieki majatkowi zony zyskal wysoka pozycje spoteczna. Miat tez czas na roz-
my$lania i co roku spedzat na nich miesigc na goérze Hira, niedaleko Mekki. Tam
wlasnie, pewnej nocy, w r. 610, we $nie nawiedzil Mahometa archaniot Gabriel
i objawit mu pierwszy fragment Koranu, by pdzniej nawiedzi¢ go jeszcze wie-
lokrotnie, objawiajgc mu fragment po fragmencie, caly Koran. Na rozkaz Gab-
riela Mahomet zaczal naucza¢ nowej religii. Pierwszymi osobami, ktore daly
wiare jego objawieniom, byly zona Chadidza, stryj Abu Talib, jego syn Ali i nie-
wolnik Zajd, ktéremu Mahomet darowat wolno$¢. Mahomet zaczat nawracac
na islam mieszkancéow Mekki. Religia szybko zdobywata nowych wyznawcéw,
zaczeto moéwic o niej w catej Arabii.

Mekkanczycy w wiekszo$ci byli politeistami i dopoki Mahomet nie potepiat
ich bostw, dopoty odnosili sie do nowej religii tolerancyjnie. Ale gdy Mahomet
zaczal nastawad, by wyrzekli sie swoich bogéw oraz by bogaci dzielili si¢ z bie-
dnymi, a takze otwarcie oglosil, zZe ludzie s réwni wobec Boga, doszfo do kon-
fliktu. Sytuacja stata sie dla muzutmanéw na tyle niebezpieczna, ze Mahomet
w poszukiwaniu schronienia dla siebie i swoich zwolennikéw udat sie do Jasri-
bu (obecnie Medyna). Tam sytuacja spoteczno-polityczna byla inna niz w Mek-
ce — istniala wladza centralna, mieszkato tam tez stosunkowo duzo wyzna-
wcow religii monoteistycznych — chrzes$cijan i zydéw. Mahomet uzyskal od
wladz Medyny gwarancje bezpieczenstwa dla wyznawcéw nowej religii, po
czym wrocit do Mekki i nakazat swoim zwolennikom udac sie do Medyny.

Mahomet nie do razu wyruszyl do Medyny, zrobit to dopiero wtedy, gdy
w kolejnym objawieniu B6g mu na to pozwolil. Byto to w roku 622. Ten rok
uznawany jest za poczatek ery muzulmanskiej — wedlug muzutmanskiego
kalendarza jest to rok pierwszy. Kalendarz muzutmanski rézni sie od uzywane-
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go w znaczacej czesci Swiata, czyli kalendarza gregorianskiego. Rok muzut-
manski sktada sie z 12 miesiecy po 29 lub 30 dni i jest o 11 dni krétszy od uzy-
wanego w naszym kregu kulturowym. Swieta muzutmanskie w stosunku do
naszego kalendarza sg ruchome, nie ma tez np. miesiecy zimowych czy letnich,
miesigce przesuwajg sie co roku witasnie o 11 dni. 28. grudnia 2008 roku dla
muzutmanéw konczy sie rok 1429.

Wtlasnie w Medynie zatozyl Mahomet pierwsza gmine muzulmanska,
umme. Do ummy nalezeli wszyscy, ktorzy wierzyli w Boga, nalezeli wiec do niej
réwniez chrzescijanie i zydzi, jesli tego chcieli. Wedlug zasad islamu muzutma-
nie wierzg w tego samego co zydzi i chrzescijanie Boga, totez muzufmanie nie
robili zadnych przeszkéd wyznawcom religii monoteistycznych w przyjeciu do
spotecznosci.

Mahomet byt nie tylko przywodca religijnym, ale rowniez wojskowym i po-
litycznym. Prowadzil nieustajgce wojny z zewnetrznymi wrogami, staral sie tez
zdoby¢ jak najwiecej zwolennikéw dla nowej religii. Byl zdolnym przywdédca
wojskowym — bitwy jakie stoczyt, byty w wiekszos$ci wygrane. Udato mu sie
z czasem podbi¢ Mekke i symbolicznie przeja¢ dla islamu Al-Kabe, najwazniej-
szg Swigtynie w islamie, niszczgc znajdujace sie w niej posagi poganskich boz-
kow, nalezace do politeistycznej tradycji arabskiej. Po podboju Mekki nadal
mieszkal w Medynie, ale w ostatnim roku swego zycia odbyl pielgrzymke do
Mekki, ustanawiajgc zarazem ten zwyczaj. Zmart u szczytu kariery politycznej
i religijnej. Po jego Smierci sposrod najbardziej zastuzonych i bogobojnych wy-
znawcow islamu wybrano przywdédce wspélnoty muzutmanskiej — kalifa.

Mahomet nawrdécit Arabéw na monoteizm i jednoczes$nie byl twérca pierw-
szego panstwa Iaczacego caly naréd arabski.

Pig¢ dogmatoéw wiary

Co to znaczy by¢ muzutmaninem?

Aby nim by¢, trzeba wierzy¢ w podstawowe dogmaty islamu, przekazane
ludziom przez Boga za posrednictwem prorokéw i wystannikow oraz wykony-
wac $cisle okreslone rytualne obowigzki.

Podstawowe dogmaty islamu to wiara w:

1) jednego Boga;
2) aniofow;
3) swiete ksiegi — Tore, Ewangelie, Koran;
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4) wystannikéw i prorokéw — od Adama po Mahometa;
5) dzien Sadu Ostatecznego — a po nim raj i piekfo;

Wiara w jednego Boga

Stowo ,,Allah” po arabsku znaczy po prostu: B6g. W islamie B6g ma jeszcze
99 innych pieknych imion, np. Mitosierny, LitoSciwy. Wedltug islamu jest to ten
sam Bog, ktory czczony jest w judaizmie i chrzesScijanstwie, tylko inaczej rozu-
miany. Muzulmanie uwazaja, ze ich rozumienie Boga jest jedynym wtasciwym,
a chrzescijanie i zydzi nie zrozumieli do konca lub wypaczyli Stowo Boze. Bog
jest jeden i jedyny, a zaprzeczanie temu jest najciezszym grzechem. Cziowiek
winien jest Bogu calkowite postuszenstwo, jest jego stugg — a nie, jak
w chrzescijanstwie, ,,dzieckiem Bozym” — i musi wykonywac jego rozkazy.
Bog wyznaczyt zasady rzadzace Swiatem i nalezy je spetniac. Bog istnieje poza
Swiatem, nie ma zadnych okreslonych cech fizycznych. Inaczej niz méwi o tym
Biblia, cztowiek nie zostal stworzony ,,na obraz i podobienstwo Boze”. To co
muzutmanie zdecydowanie i jednoznacznie odrzucajg z chrzescijanstwa to
dogmat Tréjcy Swietej. W islamie mozna sie modli¢ tylko do Boga. Mahomet
jest dla ludzi wzorem do nasladowania, ale jest tylko cztowiekiem. Nie wolno
sie np. do niego modli¢, tak jak w chrzescijanstwie mozna sie modli¢ do Matki
Boskiej czy swietych.

Aniolowie

Istnienie anioléw jest zapisane w Koranie. Aniofowie zostali stworzeni
przez Boga ze Swiatla i sg istotami bezcielesnymi. Tak jak ludzie sg istotami
rozumnymi. W dniu Sadu Ostatecznego beda trzymac tron Bozy, odczytywac
ksiegi z zapisanymi w nich ludzkimi uczynkami i wykonywa¢ wyroki Boze. Na
ziemi aniotowie wspierajg ludzi w trudnych sytuacjach i chronig ich. Aniotowie
przekazuja tez ludziom Boze posfannictwo.

Procz aniotéw istniejg jeszcze inne duchowe istoty: dziny, zte duchy i upad-
li aniotowie. Dziny stworzone sg z ognia bez dymu. Sg rozumnymi istotami,
dzielg sie na dobre i zte, potrafig przybiera¢ dowolne formy cielesne, umieja
bardzo ciezko pracowac. Idea dzinéw jest bardzo rozwinieta w muzuimanskiej
tradygji ludowe;j.

Jednym z upadtych anioléw jest Iblis — odpowiednik szatana. Zostat on
wygnany przez Boga z raju za to, ze sprzeciwit sie Jego woli — nie chciat sie
poktoni¢ pierwszemu czlowiekowi, Adamowi. Kolejnym zltym czynem szatana
bylo nakfonienie do ztamania rozkazu Boga przez Ewe i Adama, czyli do zje-
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dzenia owocu z drzewa zakazanego. Wygnany z raju Iblis wodzi ludzi na poku-
szenie i stara sie ich skioni¢ do grzechu. Iblis nie jest jedynym szatanem. Jest
ich wiecej, mieszkajg najczesciej w takich miejscach jak $mietniki, cmentarze,
rzeznie lub faZnie.

Swiete ksiegi

To ksiegi przekazane przez Boga ludziom na drodze objawienia, czyli ksie-
gi objawione. Muzutmanie uznaja za Swiete Piecioksiag, czyli Tore (czesto uwa-
za sie, ze pod ta nazwa kryje sie caly Stary Testament), Psalmy Dawidowe,
Ewangelie i sam Koran. Koran jest jednak uznawany za ksiege najdoskonalszg,
muzutmanie uwazajg, ze wczesniejsze ksiegi zawieraly bledy i znieksztalcenia
Boskiego objawienia. Koran to spisane objawienia Mahometa, ktorych dozna-
wal przez 22 lata. Zostal spisany w literackim jezyku arabskim i nie powinien
by¢ ttumaczony na inne jezyki, by ttumaczenie nie wypaczylo tego co Bog
chciat przekaza¢ Mahometowi. Wspéiczesnie praktyka jest taka, ze w wielu
krajach Koran wydaje sie dwujezycznie — w jezyku arabskim i uzywanym
w danym kraju. Biblii i Tory muzulmanie wtasciwie nie czytaja.

Wyslannicy Boga i prorocy

Od zarania ludzkos$ci Bég przysytat ludziom swoich postancow. Przekazy-
wali oni ludziom zasady wiary w Boga i ostrzegali ich przed popelnianiem
grzechéw. Muzuimanie uznajg wszystkich prorokéw uznawanych przez
judaizm i chrzes$cijanstwo, tylko inaczej ich przedstawiajg. Wystannik tym roz-
ni sie od proroka, ze przynosi ,ksiege”, procz tego, ze tak jak prorok gtosi Sto-
wo Boze. Wystannikami Boga byli Mahomet, Jezus (po arabsku Isa) i Mojzesz
(po arabsku Musa).

Dzien Sadu Ostatecznego, raj i pieklo

Smier¢ wedtug islamu jest czyms nieuniknionym, ale nie jest koficem osta-
tecznym. Jest przejciem do innego zycia. Smier¢ nie jest zla, gdyz jest to
powrdt do Boga. Cztowiek jest zabierany z ziemi przez aniota $mierci, ktory
oddziela dusze od ciala i zabiera ja do Boga. Jesli B6g wybaczy cztowiekowi
grzechy, dusza wraca do ciala, jesli nie, wraz z innymi duszami czeka na meki
piekielne. Zmartwychwstanie nastgpi dopiero na koncu istnienia wszechswia-
ta. Wtedy ludzie powstang z martwych, by udac¢ sie na Sad Ostateczny, ktéry
jest tak samo nieunikniony jak §mier¢ i koniec $§wiata. Ludzie zgromadzg sie
przed tronem Bozym i beda zdawac Bogu, w obecnosci aniotéw i prorokéw,
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relacje ze swych uczynkow. Aniolowie otworza ksiegi zlych i dobrych uczyn-
kow, w ktorych zapisywali wszystkie ludzkie czyny. Na boskiej wadze zostanie
zwazona dobro¢ i sprawiedliwos¢ kazdego czlowieka, po czym Bog niezwlocz-
nie kazdego osadzi. Ostatnim ,egzaminem” bedzie most nad pieklem, cienki
jak wtos, ktérym przechodzi¢ sie bedzie do raju. Grzesznicy spadng z niego
prosto w ogien piekielny, a dobrzy ludzi dotra do bram raju.

Islam uznaje réwniez co$ w rodzaju czy$¢ca — tam znajda sie ludzie, ktoérych
zte i dobre uczynki sie rownowazg. W czysc¢cu dusze bedg przebywaly, dopdki
nie odpokutujg swoich grzechéw — wtedy majg szanse dostac sie do nieba.

Raj jest nagroda za dobre uczynki. Przedstawiany jest jako ogréd. Sa w nim
rzeki z najczystsza woda, a takze strumienie mleka, miodu i wina, ktérego spo-
zywanie na ziemi bylo zabronione. Ludzie w raju nosza pigeknie zdobione szaty,
moga odpoczywac na brokatowych dywanach i wysciefanych poduszkami
tozach. Ustugujg im hurysy (mezczyznom) i piekni mfodziency (kobietom).

Piekto to miejsce wiecznej kary dla grzesznikéw potepionych na Sadzie
Ostatecznym. Cechg charakterystyczng piekia jest wszechobecny i trawigcy
wszystko ogien i zar.

Pig¢ filaréw wiary

Kazdy muzutmanin ma do wypelnienia okreslone obowigzki:

1) wyznanie wiary w jednego Boga (szahada);
2) modlitwe (salat);

3) post (saum);

4) jatmuzne (zakat);

5) pielgrzymke do Mekki (hadzdz).

Wyznanie wiary w jednego Boga (szahada)

Szahada to formuta, powtarzana w rozmaitych sytuacjach, ktéra jest po-
twierdzeniem dwodch dogmatéw wiary: ,Nie ma innego bostwa procz Boga
(arab. Allaha), a Mahomet jest jego wystannikiem”. Jej wypowiedzenie w obec-
nosci Swiadkéw jest warunkiem zostania muzufmaninem.

Modlitwa (salat)

Kazdy muzutmanin powinien odmawia¢ modlitwe pie¢ razy dziennie o wy-
znaczonych porach dnia: przed wschodem stofica, w potudnie, po potudniu,
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przed zachodem stonica i w nocy. Doktadna godzina zalezy od pory roku i poto-
zenia geograficznego. Dodatkowo w krajach muzutmanskich o porach mod-
litwy przypomina azan, czyli wotanie muezina z wiezy minaretu. Miejsce mod-
litwy powinno by¢ uprzatniete, muzutmanin modli si¢ bez butéw. Do mod-
litwy, w czasie ktorej bije poktony, muzutmanin uzywa maty lub modlitewnego
dywanika. Nie wolno odmawia¢ modlitwy w miejscach nieczystych, takich jak
cmentarz, rzeznia, $mietnik czy faznia. Przed modlitwa nalezy sie umy¢ woda
lub piaskiem.

Dla muzutmanéw szczegoélne znaczenie ma modlitwa pigtkowa, odmawia-
na w pigtek w potudnie podczas wspolnych, uroczystych modtéw catej gminy.
Piatek jest dla muzutmanéw najwazniejszym, Swietym dniem tygodnia i jest to
dzien wolny od pracy.

Post (saum)

Post jest jednym z obowigzkéw kazdego dorostego muzuimanina. Post od-
bywa sie w ramadanie, dziewigtym miesigcu kalendarza arabskiego. Nie wolno
w czasie jego trwania jes¢ ani pi¢ od wschodu do zachodu stonca. Dzieki pos-
towi w ramadanie cztowiek oczyszcza sie z grzechoéw i wystepkéw. W poscie
nie powinni brac udziatu ci, ktérym post moégiby zaszkodzié, czyli np. kobiety
W cigzy, osoby chore, starsze czy tez dzieci. Po zachodzie i przed wschodem
sfonca mozna jes¢ i pic.

Jalmuzna (zakat)

Jalmuzna to wlasciwie podatek na biednych. Zasady obowigzkowej jatmuz-
ny sg zapisane w Koranie i dodatkowo regulowane sg przez prawo muzutman-
skie Kazdy muzutmanin, ktérego na to sta¢, powinien oddawac czes$¢ swoich
dochodéw, ktére przeznacza sie dla biednych, sierot, wdow i wszystkich ludzi
potrzebujacych wsparcia. W czasach wspoéiczesnych jest to 2,5 proc. docho-
déw, dawniej byto to 10 proc. plonéw. Oprocz obowigzkowej jalmuzny muzut-
manie mogg i czesto oddajg jalmuzne dobrowolna.

Pielgrzymka do Mekki (hadzdz)

To obowiazek, ktory kazdy muzutmanin powinien wypetni¢ przynajmniej
raz w zyciu, jesli posiada ku temu odpowiednie warunki (zdrowie i fundusze).
W pielgrzymke nie powinny udawac sie kobiety, ktore nie majg prawnego opie-
kuna. Osoby, ktore nie sg w stanie osobiscie odby¢ pielgrzymki, moga wysta¢
kogo innego w zastepstwie. Rocznie do Mekki pielgrzymuje okoto trzech
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milionéw wiernych. Osoba, ktéra odbyta pielgrzymke, jest w swojej spotecz-
nosci szczegoélnie szanowana i otrzymuje tytut hadzdzi.

Zakazy w islamie

Muzutmanom nie wolno pi¢ alkoholu, uzywac narkotykow, jes¢ wieprzowi-
ny, uprawia¢ hazardu, stosowac w biznesie lichwy (czyli pozycza¢ pieniedzy na
procent), oddawac czci béstwom innym niz jedyny Bog, ludziom i jakimkol-
wiek przedmiotom oraz uzywac strzat wrézbiarskich.

Alkohol, narkotyki i wszelkie srodki odurzajgce sg zakazane, gdyz tak jest
powiedziane w Koranie. Zakaz ten uzasadnia sie tym, ze pod wpltywem $rod-
kow odurzajacych cztowiek duzo tatwiej grzeszy. W przedmuzutmanskiej Ara-
bii napoje odurzajgce byly bardzo rozpowszechnione — islam odciat sie od tej
tradygji.

Zakazane jest réwniez spozywanie miesa wieprzowego i jakichkolwiek
produktéw, ktoére majg z nim zwigzek, na przyktad smalcu czy tez swinskiej
krwi. Nawet dotyk wieprzowiny powoduje skalanie. Zakaz ten, podobnie jak
w judaizmie, pojawil sie prawdopodobnie ze wzgledéw zdrowotnych —
w tamtejszych warunkach klimatycznych wieprzowina szybko ulega zepsuciu
i tatwo zagniezdzaja sie w niej pasozyty. Nie wolno takze muzutmanom spozy-
wacé miesa zwierzat, ktore nie zostaly zabite w sposob rytualny, to znaczy nie
wykrwawily sie przed $miercig. Jedynym wyjatkiem jest konieczno$¢ ratowania
sie przed $miercig glodowa.

Lichwa, czyli pozyczanie pieniedzy na procent, jest w islamie zakazana.
Uwaza sie, ze lichwa ma wiele ztych konsekwencji. Po pierwsze, pienigdze zdo-
bywane bez zadnego wysitku pogtebiajg przepas¢ miedzy bogatymi a biedny-
mi. Po drugie, lichwa doprowadza do koncentracji kapitatu w rekach niewiel-
kiej grupy ludzi.

Homoseksualizm uwazany jest za grzech i czyn przeciw naturze, ktory jako
taki podlega karze. Ludzie nie sa wedlug islamu homoseksualni z natury, lecz
stajq sie tacy przez srodowisko i wiasny wybor.

Obyczaje w islamie

Mezczyzna i kobieta sg rowni wobec Boga, natomiast na ziemi mezczyzna
powinien sie kobietg opiekowac. Najpierw dziewczynka opiekuje sie ojciec,
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potem maz, a jesli go zabraknie, syn lub inny meski krewny. Owa ,,opieka”
oznacza m.in. obowigzek utrzymywania.

W islamie §lub ma znaczenie religijne, ale nie jest sakramentem (tak jak
w chrzescijanstwie), ktérego nie mozna zerwac. Slub jest réwniez kontraktem.
Malzenstwa w Swiecie muzutmanskim sg aranzowane (w tradycyjnych spotecz-
nosciach rowniez w naszych czasach). Kontrakt negocjuja ojcowie rodzin.
Ustalaja przede wszystkim wysokos$¢ mahru, czyli daru slubnego, ktéry mez-
czyzna sktada kobiecie. W polowie mahr jest wyptacany w momencie zawarcia
malzenstwa, a druga polowa jest zabezpieczeniem dla kobiety na wypadek
ewentualnego rozwodu. Rozwod w islamie jest rzecza dozwolong, lecz z do-
zwolonych taka, ktéra najmniej sie Bogu podoba. Mezczyzna moze sie roz-
wies¢, wyrazajac trzykrotnie taka wole. Wtedy wyptaca zonie mahr. Musi tez
utrzymywac dzieci narodzone z tego zwiazku. Rozwod dla kobiety jest trud-
niejszy, wprawdzie Koran moéwi, ze mezczyzna nie powinien kobiety wbrew jej
woli zatrzymywac, ale rozwéd ma dla kobiety szereg negatywnych konsekwen-
cji. Jesli sie rozwodzi nie z winy mezczyzny, to nie zatrzymuje mahru. Wtedy
musi j3 utrzymywac rodzina, co moze by¢ duzym obciazeniem i powodem do
niezadowolenia albo sama pracowac. Kobieta moze sie rozwies¢ i zatrzymac
mahr; jesli maz zlamie warunki kontraktu matzenskiego -jesli np. zostanie tam
zapisane, ze ma nie mie¢ wiecej zon, a wezmie kolejna lub jesli nie utrzymuje
zony na poziomie zagwarantowanym w kontrakcie lub przynajmniej takim,
jaki miata w rodzinnym domu. Kolejnymi powodami do rozwodu moga by¢
choroba zakazna lub psychiczna meza lub bicie w taki sposob, ze pozostaja
tego widoczne $lady. W islamie kobiety rzadko wystepujg o rozw6éd — procz
ktopotéw finansowych, jakie to dla nich pocigga, znaczaco spada ich prestiz
spoteczny.

Spoleczenstwo w islamie

Sunnici i szyici

Islam jest jeden, a jego wyznawcy — muzuimanie tworzg jedna wspolnote
(umme). W islamie nie ma sformalizowanej struktury kosScielnej, wszyscy wy-
znawcy powinni zy¢ zgodnie z nakazami Koranu i tradycji Proroka. Islam jed-
nak nie jest jednolity — podstawowy podzial na sunnitéw i szyitow powstat
tuz po $mierci Mahometa. Podzial dokonat sie nie z powodu réznic doty-
czacych zasad religii, ale z powodéw politycznych i prawnych. Po $mierci Ma-
hometa muzutmanie zastanawiali si¢, w jaki sposéb wybra¢ przywodce. Czes¢
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z nich uwazala, ze nastepca Proroka powinien wywodzi¢ sie z jego rodziny
i dlatego popierata Alego, kuzyna i ziecia Mahometa. Muzutmanie ci zostali
nazwani partig Alego (arab. szi’at Ali). Ten odfam islamu zwany jest szyizmem.
Szyici s3 w islamie mniejszoscig, stanowia ok. 10 proc. og6tu muzutmanow.

Pozostali muzutmanie (ok. 90 proc.) to sunnici. Nazwa ,,sunnici” pochodzi
od sunny, czyli tradycji Proroka, drugiego (po Koranie) waznego zrédia prawa
muzutmanskiego. Sunnici uwazaja, ze kalif powinien zosta¢ wybrany sposréd
najwybitniejszych muzuimanéw i nie jest konieczne, by pochodzil z rodziny
Mahometa. Ich stanowisko zwyciezyto — pierwszym kalifem po $mierci Maho-
meta zostal Abu Bakr, przyjaciel i towarzysz Mahometa, ojciec jego ukochanej
zony Aiszy, ktéry jednak nie nalezat do rodziny Proroka. Ali i jego zwolennicy
przystali na ten wybor, cho¢ w tradycji szyickiej utrzymuje sie, ze zostali do
tego zmuszeni. Abu Bakr panowat tylko dwa lata.

Szyici szczeg6lng czcig otaczajg Alego (zginat z ragk jednego ze swoich zwo-
lennikéw, ktory uwazal, ze Al jest nie do$¢ ortodoksyjny) i jego synow, ktorzy
zgineli z rak sunnitéw. Najwazniejsze Swieto szyickie — Aszura — jest obcho-
dzone na pamigtke meczenskiej Smierci Al-Husajna, syna Alego i Fatimy. Szyici
czesto byli przesSladowani. Z tego powodu rozwineli praktyke ukrywania
swoich prawdziwych przekonan i udawania, ze uznajg panujace zasady.

Prawo w islamie

Prawo w islamie ma innych charakter niz prawo w $wiecie zachodnim —
jest inne niz prawo, do ktorego jesteSmy przyzwyczajeni we wspoiczesnym
Swiecie. W swiecie zachodnim prawo jest stanowione przez ludzi, a w islamie
prawo wywodzi sie z boskiego objawienia. Oparte jest na Koranie i nie wolno
go zmienia¢, gdyz jest wyrazem woli boskiej. Prawo muzutmanskie obejmuje
wszystkie sfery zycia cztowieka — nie tylko zwigzane z religig, ale roéwniez
z zyciem ziemskim. Prawo w islamie ma bardzo $cisly zwigzek z teologiag —
czesto decyzje teologiczne majg konsekwencje prawne. Prawo traktowane jest
jako nauka, ale rowniez jako etykieta, czyli zbiér wskazéwek dla muzutmanoéw,
jak sie powinni zachowywa¢ w codziennym zyciu. Prawo okreslano jako $ciez-
ke, ktora powinien kroczy¢ pobozny muzutmanin. Stad pochodzi jego nazwa
szariat (lub szaria — w jez. arab.: ,droga”).

Najwazniejszym i podstawowym zZrédiem prawa jest Koran. Zawiera on
przepisy dotyczace funkcjonowania spotecznosci muzutmanskiej, obyczajo-
wosci, rodziny i powinnosci cztonkéw wspélnoty. Ale sam Koran nie wystarcza
do podjecia wszystkich decyzji zyciowych, nie daje odpowiedzi na wszystkie
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pytania, jakie cztowiek moze sobie stawia¢. Aby muzulmanie wiedzieli, co
nalezy czyni¢, by unikna¢ grzechu i dokonac wtasciwych wyboréw, potrzebny
byt jeszcze jaki$ wzor do nasladowania. Takim wzorem byt i jest dla nich Maho-
met, jego postepowanie, sposéb zycia i dokonywane wybory. Wkrétce po
Smierci Mahometa zostaly spisane hadisy, czyli relacje o czynach, zachowaniach
i wypowiedziach Proroka. Hadisy sktadaja sie na sunne, drugie po Koranie naj-
wazniejsze zrédio prawa muzutmanskiego. Jesli Koran i sunna nie dostarczajg
odpowiedzi, co zrobi¢ w danej sytuacji, muzulmanin ma jeszcze jedno wyjscie
— moze zwro6cic sie do kadiego (lub muftiego), czyli muzutmanskiego sedziego,
teoretyka prawa i znawcy teologii i zapyta¢ go o rade lub poprosi¢ o wydanie
opinii. Kadi w muzulmanskim spoleczenstwie cieszg sie duzym autorytetem
1 rozstrzygaja sprawy panstwowe, religijne, matzenskie, dziedziczenia i oby-
czajowe.

Islam a chrzescijanstwo

Islam nie odrzuca judaizmu i chrzescijanstwa, lecz uwaza, ze zawieraly bte-
dy i wypaczenia Bozego objawienia. Inaczej tez przedstawia pewne wydarze-
nia, np. ofiare Abrahama — wedtug islamu, B6g kazal Abrahamowi poswieci¢
pierworodnego syna Izmaela, a nie Izaaka. Odrzuca rowniez niektére dogmaty
(twierdzenia) chrzescijanistwa i judaizmu — dogmat Tréjcy Swietej, a takze nie
uznaje Jezusa za Syna Bozego, tylko za czlowieka, ktory byt jednym z proro-
kéw. Zydzi i chrzescijanie sa uznawani za ,ludy Ksiegi”, czyli wierzacych
w Jedynego Boga. Nie trzeba ich nawraca¢ ani w zaden sposéb przesladowac
z powodu wyznawanej religii. Jednym z szeroko rozpowszechnionych stereo-
typéw na temat islamu jest nakaz prowadzenia ,$wietej wojny” przeciwko
chrzescijanstwu. Jest to falszywy stereotyp. Muzutmanin moze np. ozenic sie
z kobietg, ktora wyznaje judaizm lub chrzes$cijanstwo, bez konieczno$ci zmia-
ny przez nig wyznania. Poniewaz jednak w islamie wyznanie przyjmuje sie po
ojcu, dlatego muzutmanka moze wstgpi¢ w zwigzek malzenski tylko z mu-
zulmaninem.

Islam powstal w VII w., chrzescijanstwo istnialo wtedy juz ponad 600 Iat.
Poczatkowo chrzescijanie uznawali islam za chrzescijanskg herezje, a nie za
odrebng religie. Islam uznawal wprawdzie niektére elementy wiary chrzesci-
janskiej, ale patrzac z chrzescijanskiego punktu widzenia, dramatycznie ja
wypaczal. Procz odrzucenia podstawowych dla chrzescijanstwa dogmatow,
przyznawat inne miejsce Biblii, ktora jest wprawdzie swieta ksiega, ale wedltug
muzutmanéw zawiera bfedy i wypacza Stowo Boze. Takie stanowisko byto dla
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chrzescijan nie do przyjecia. Inaczej tez muzutmanie wyobrazajg sobie Sad
Ostateczny i nastepujace po nim kary i nagrody. Mahomet przyciagat wiernych
obietnicami znaczgcej swobody seksualnej juz za zycia — muzutmanie mogli
mie¢ cztery zony i niezliczong liczbe natoznic. Dla chrzescijan zupetnie nie do
przyjecia bylo i jest wigzanie nagrody za pobozne zycie z uciechami cielesnymi
po $mierci, podobnie jak nie do przyjecia byt inny model rodziny obowigzujgcy
w islamie. Swiat zachodni nigdy nie uznat seksualnosci cziowieka za na tyle
wazng cze$c¢ zycia, by stac sie ona mogta istotnym elementem swiatopogladu
religijnego. Chrzescijanie prowadzili przeciw muzutmanom przez 300 lat kru-
cjaty, ktore mialy przemozny wplyw na stosunki islam — chrze$cijanstwo.

Stosunek chrzescijanstwa do islamu zaczat sie zmienia¢ w polowie XX w,;
uznano wspolne korzenie judaizmu, chrzescijanstwa i islamu. Ale przetomowe
znaczenie mial Sobor Watykanski Il (zakonczony w 1965 r.), ktory otworzyt
droge do dialogu miedzyreligijnego. Wazna i znaczaca byta postawa Jana Pawla
II wobec islamu — jako pierwszy zwierzchnik koSciola przekroczyt prog
meczetu Omajjadow w 2001 r.

Fundamentalizm muzulmanski, islam a terroryzm

Wokét terminu ,,fundamentalizm” narosto wiele nieporozumien, gdyz tego
stowa uzywa sie w kilku znaczeniach. C6z to jest fundamentalizm? Jest to
postulat powrotu do podstawowych zasad, czyli fundamentéw wiary. Funda-
mentalizm muzutmanski narodzit sie pod wptywem kontaktéw $wiata islamu
z Zachodem pod koniec XIX w. Mysliciele muzutmanscy spostrzegli, ze $wiat
islamu, ktory we wczesniejszych stuleciach pod wieloma wzgledami byt lepiej
rozwiniety niz $wiat zachodni, teraz (czyli w XIX w.) jest na nizszym stopniu
rozwoju technologicznego i jest znacznie mniej nowoczesny. Przywodcy mu-
zulmanscy postanowili zmieni¢ ten stan rzeczy. Ale, jak to zwykle bywa, nie
byto zgodnosci co do tego, jak nalezy to zrobi¢. Powstaty dwa gtéwne nurty —
modernistyczny i fundamentalistyczny. Modernisci postanowili wiaczy¢ do cy-
wilizacji muzutmanskiej osiggniecia Zachodu, unowoczesnic islam i dogonic
Zachod. Natomiast fundamentali$ci uwazali, ze mozna wréci¢ do dawnej
Swietnosci Swiata islamu poprzez powr6t do fundamentow wiary, odrzucenie
wzoréw cywilizacji Zachodu i oczyszczenie islamu z obcych nalecialosci. Od-
mian fundamentalizmu w islamie jest wiele — od mniej do bardzo radykal-
nych, przy czym te ostatnie czesto sa wrogo nastawione do wszystkich kultur
ré6znych od islamu, a szczegélnie do cywilizacji Zachodu. Uwazana jest ona za
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bezbozng i w istocie nie kierujgcg sie juz wartosciami chrzescijanskimi, totez
jej przedstawiciele nie nalezg juz do ,ludéw Ksiegi”. Fundamentali$ci muzut-
manscy odnosza sie rowniez wrogo do wlasnych rzadéw i spotecznosci mu-
zulmanskiej, jesli uznajg, ze rzady zbytnio ulegajag wptywom panstw zachod-
nich, utrzymuja z nimi kontakty, a wspolwyznawcy nie sg dos¢ pobozni i nie
zyja zgodnie z nakazami Koranu. Sposrod radykalnych fundamentalistow rek-
rutuje sie wiekszos$¢ terrorystéw muzutmanskich. Jak juz wspomniano, jest to
niewielki procent spotecznosci muzutmanskiej. Najbardziej znane dzialajace
we wspolczesnych czasach organizacje gloszace postulaty fundamentalistycz-
ne to Bracia Muzulmanie, organizacja ktéra powstata w 1928 r. w Egipcie. Ko-
lejne to: Hamas i Hezbollah, ktére zdobywaja zwolennikoéw, prowadzac dziafal-
nos¢ edukacyjna i charytatywng, cho¢ w swiecie zachodnim najbardziej sg zna-
ne z dzialan terrorystycznych. Najbardziej znang organizacja terrorystyczna
ostatnich lat jest Al-Kaida, ktora przeprowadzita zamach na World Trade Center
i Pentagon we wrzesniu 2001 r.

Czy terroryzm wyplywa z zasad islamu? Nie wyplywa. Islam nakazuje po-
szanowanie innych religii monoteistycznych. Odbieranie zycia jest grzechem,
tak samo jak samobojstwo. Ale jesli spojrzymy na historie polityczng Swiata
i religii, to terror wystepuje tam bardzo czesto. Terrorystami byli asasyni — bar-
dzo radykalny odtam szyizmu, dziatajacy juz w XI w. Zdobyli ponurg stawe, sto-
sujac terror wobec przeciwnikow religijnych i politycznych, zar6wno muzut-
manéw jak i chrze$cijan. Terrorystami byli thugowie, wyznawcy hinduskiej
bogini Kali — rytualne morderstwa i skladanie ofiar nalezaly do ich tradygji.
Przez 1200 lat swojej dziatalnosci zabili prawie milion oséb!'. Terrorystami byli
zeloci, Zydzi, ktérzy mordowali Rzymian okupujacych Izrael, ale réwniez
Zydow, ktorzy w jakikolwiek sposob wspotpracowali z Rzymianami. Terroryzm
wystepowal czy tez wystepuje w kazdej kulturze, nie jest zwigzany z islamem
bardziej niz z jakgkolwiek inng religig. Organizacje terrorystyczne, ktére dzia-
laly (a niektére nadal dziatajg) w Europie to np. IRA, czyli Irlandzka Armia
Republikanska, walczaca o przytaczenie Irlandii P6tnocnej do Republiki. Procz
IRA dzialaty w Europie r6zne inne organizacje terrorystyczne, np. ETA. Mimo
to od lat 90. XX wieku najwiecej zamachéw terrorystycznych przeprowadzily
organizacje odwotlujace sie do nauk islamu. Trzeba tez doda¢, ze najwiecej
ofiar atakow terrorystycznych to muzutmanie. Muzutmanskie organizacje ter-

! Piotr Ktodkowski, Globalny strach Europy, |w] Znak, Krakéw 2004, nr 7-8.
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rorystyczne swoje ataki kierujg bowiem gléwnie przeciw swoim wspoiwyzna-
wcom, czyli innym muzutmanom.

Dlaczego boimy sie islamu?

Polska jest jednym z krajow Unii Europejskiej, a to oznacza, ze nasze kon-
takty z ludzmi méwigcymi innym jezykiem, o innym kolorze skory, wyznajacy-
mi inng religie, nalezacymi do innego kregu kulturowego, czy tez majgcymi
inne obyczaje i wierzenia bedg znacznie czestsze niz w ostatnich dziesieciole-
ciach. Polacy czesciej tez wyjezdzajg za granice — pracujg, studiuja, ucza sie,
spedzaja wakacje. Duzo wiecej niz dawniej obcokrajowcow przyjezdza do Pol-
ski — najwiecej turystow, ale wiele os6b wybiera Polske jako kraj, w ktérym
chciatoby zamieszka¢. Zwiekszona migracja, czyli przemieszczanie si¢ ludnos-
ci, nie jest zjawiskiem przejsciowych, lecz konsekwencja przystapienia Polski
do UE. Musimy przyja¢ do wiadomosci, ze bedziemy spofeczenstwem coraz
bardziej zréznicowanym kulturowo, wyznaniowo i etnicznie i powinnismy sie
do tego przygotowac. Wiele konfliktéw i nieporozumien rodzi sie z braku wie-
dzy. Gdy tej wiedzy brakuje, wiele 0s6b buduje swoje opinie na podstawie nie-
prawdziwych wyobrazen i przesagdéw. Boimy sie tego, czego nie znamy. Tak tez
jest z islamem — znaczna cze$¢ naszego spoteczenstwa boi sie islamu i mu-
zulmanéw, gdyz kojarza sie tylko z terroryzmem, wojng i fanatyzmem religij-
nym. Zanim podejmiemy decyzje, czy trzeba bac sie islamu, najpierw warto go
poznac. Z pewnoscig nie wszyscy muzutmanie sa grozni i niebezpieczni — pra-
wie 600 lat wspolnej historii z Tatarami pokazuje nam to dobitnie. Jednak islam
rzadko kojarzy sie Polakom z Tatarami — znacznie czesciej z terrorystami czy
choc¢by z uchodzcami, dla ktérych nie bardzo widzimy miejsce w naszym spo-
teczenstwie. Wspolczesnie obraz islamu ksztattujg gtéwnie media, ktére nie-
stety piszg czy mowia o islamie, gdy dzieje sie cos$ zlego. Obraz jaki sobie bu-
dujemy na podstawie relacji mediéw wyolbrzymia liczbe patologii i zagrozen
ze strony islamu. Dodajmy, zZe media nie ponoszg calej winy za negatywny
obraz islamu rozpowszechniony w naszym spoleczenstwie, negatywnymi ste-
reotypami i uprzedzeniami kierowali§my sie znacznie wcze$niej.

Wizerunek islamu i muzulmanow w Polsce

Obraz muzutmanoéw, $wiata arabskiego, czy szerzej, calego islamu, jaki
rozpowszechniony jest w Polsce, w znacznym stopniu oparty jest na uprzedze-
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niach i negatywnych stereotypach. Wiekszo$¢ spoteczenstwa postrzega mu-
zutmanow jako ludzi prymitywnych, fanatycznie przywigzanych do swej religii
i sktonnych dla niej poswieci¢ zycie; ponadto wrogo nastawionych do kultury
zachodniej i zle traktujgcych kobiety. Taki wizerunek islamu potwierdzajg
badania i sondaze. Na pytanie: ,,Z czym kojarzy sie Polakom stowo ,,islam”? naj-
wiecej osob, bo dwie trzecie pytanych, odpowiedzialo neutralnie — ,jislam
kojarzy mi sie z religig.” Jednak prawie wszystkie pozostale odpowiedzi byty
negatywne: islam kojarzyt sie z: ,terrorem i terroryzmem”, ,z wojna”, ,,z Osa-
ma bin Ladenem”, ,,z fundamentalizmem i fanatyzmem”, ,,z agresja i przemo-
c3”, ,,z biedg i zacofaniem”, ,,z talibami”. Tylko 2 osoby na 100 mialy pozytywne
skojarzenia — islam kojarzyt sie im z kulturg orientalng lub arabska?.

Taki obraz islamu rozpowszechniony jest nie tylko w Polsce ale w catej
Europie od bardzo dawna. Jest silnie zwigzany z historig kontaktow chrzesci-
janstwa z islamem. Pierwszym powodem niecheci Europejczykow w stosunku
do islamu byto to, iz islam byt uwazany za herezje, ktora zawiera pewne ele-
menty chrzes$cijanskie, lecz niebezpiecznie je wypacza. Drugim waznym powo-
dem byly muzulmanskie podboje. Potega militarna muzutmanéw przerazifa
Europe — w VIII w. muzutmanie opanowali Hiszpanie i dotarli niemal do serca
Frangji. Strach ten spotegowaly dodatkowo najazdy tatarskie i tureckie. W cza-
sach wspolczesnych lek przed najazdami zamienit sie w lek przed islamskim
terroryzmem. Lek ten w duzym stopniu podtrzymuja media. Islam rzadko jest
przedstawiany w mediach pozytywnie — zazwyczaj pisze si¢ czy mowi o terro-
ryzmie islamskim, o fundamentalizmie, o uposledzonej pozycji kobiet, zacofa-
niu i wrogim nastawieniu do zachodniej kultury.

Straszenie islamem

Czy jednak islam jest tak grozny, jak go pokazuja media? ChrzeScijanscy
teologowie od poczatku krytykowali islam za uzywanie sily w propagowaniu
wiary, cho¢ zarazem ci sami teologowie zdecydowanie popierali krucjaty, czyli
obrone i krzewienie wiary za pomoca miecza. Z punktu widzenia muzutmanéw
to krzyzowcy byli wojownikami gotowymi na $mieré w imie swojej religii
i groznymi najezdzcami. Kraje muzufmanskie przez stulecia byly koloniami
europejskimi. Europa przez wiele wiekow miafa zdecydowana przewage tech-
nologiczna nad krajami muzutmanskimi i byta od nich bogatsza. W gruncie rze-

2 Z czym kojarzy si¢ Polakom stowo ,,islam”, ,,Omnibus”, TNS OBOP, Warszawa 2001, http:/www.
tns-global.pl/archive-report/id/1132.
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czy to islam mial powody, by ba¢ sie Europy, a nie odwrotnie. Dopiero znalezie-
nie duzych z16z ropy naftowej na terenie krajow arabskich wyréwnato nieco te
dysproporgje.

W czasach wspotczesnych dawnych wojownikéw muzutmanskich zastapili
islamscy fundamentalisci i terrorysci. Terrorysci i fanatycy religijni w islamie ist-
nieja i szczegolnie terrorystow bac sie nalezy. Ale nie powinno sie negatywnych
cech terrorystow i skrajnych fundamentalistow rzutowac na wszystkich muzul-
manéw. Wielu ludzi boi sie islamu, gdyz wyolbrzymiana jest skala islamskiego
terroryzmu — istnieje niestuszne przekonanie, zZe stanowig oni znaczng czesc¢
wszystkich muzutmanéw. Prawdziwe dane sg nastepujgce: fundamentalidci sta-
nowig 5-8 proc. wszystkich muzutmanéw, a terrorysci to z kolei zaledwie 3—-10
proc. catej liczby fundamentalistow®. Wynika z tego, ze liczba muzutmanéw, kto-
rzy naprawde sg dla nas grozni, czyli terrorystow, waha sie od 0,15 do 0,8 proc.
populagji. Nalezy wiec oddzieli¢ strach przed terrorystami, ktorych spotkamy,
jesli bedziemy mieli wyjatkowego pecha, od nieuzasadnionego, pozbawionego
racjonalnych podstaw leku przed islamem i muzutmanami.

Lek przed islamem wzrdst po tragicznych wydarzeniach 11 wrzes$nia 2001
roku. Jest to zupetnie zrozumiate, gdyz nagle muzutmanski terroryzm niebez-
piecznie sie do nas przyblizyl i zwiekszyta sie jego skala. Jak to mozliwe, ze gar-
stce ludzi udato sie uderzy¢ w najpotezniejsze mocarstwo $wiata? Skoro jed-
nak jest to mozliwe, to terrorysci moga by¢ wszedzie — przebiega — najkro-
cej méwigc — linia tego rozumowania. Faktycznie, terrory$ci moga by¢ wsze-
dzie, ale nalezy pamietac, ze jest ich niewielu. Poza tym wing za terroryzm nie
mozna obarczac catej kultury muzutmanskiej. Pod gruzami World Trade Center
zgineto takze wielu muzulmanéw.

Czesto uwazamy, ze $wiat muzulmanski jest zacofany i tkwigcy niemal
w $redniowieczu®. Przyjmuje sie, ze winien jest temu islam, ktory koncentruje
sie na obowiazkach religijnych i nie docenia postepu i rozwoju nauki oraz tech-
nologii. Dopiero ostatnio zaczeto dostrzegac, ze jedng z przyczyn zacofania
wielu muzutmanskich spoteczenstw sa uwarunkowania spoteczno-ekonomicz-
ne, w jakich sie te kraje znalazly, a nie Swiadoma polityka ich przywédcow
odciecia sie od nowoczesnoSci. Zauwazono tez, ze do biedy i zacofania wielu

3 J. L. Esposito, Unholy war. Terror in the name of Islam, Oxford-New York 2002.
* Marek, A., Obraz islamu i Arabéw w wybranych tytutach opiniotwdrczych prasy polskiej w 2001, w:
Bliski Wschod, spoteczeristwo — polityka — tradycje, nr 1/2004 Warszawa 2004, s. 129-146.

59



Kultura wybranych mniejszosci

krajow muzulmanskich przyczynily sie lata wyzysku kolonialnego ze strony
panstw europejskich.

Uprzedzenia w stosunku do uchodzcow

Wspomniano tu o tolerangji Polakéw w stosunku do Tataréw, historycznej
polskiej mniejszosci muzutmanskiej. Ale w ciggu ostatnich kilkunastu lat sytua-
cja w Polsce sie zmienita. Obecnie wiekszo$¢ muzutmanow w Polsce stanowig
uchodZcy. Jaka postawe przyjmuje wobec nich spoleczenstwo — najlepiej po-
kazuja badania. Badania, o ktorych tutaj mowa, zostaly przeprowadzone przez
TNS OBOP po obchodach Dnia Uchodzcy w 2006 r. | ¢6z z nich wynika?

Nie jestesmy bardzo zaciekawieni obcymi — tylko 11 proc. ankietowanych
zetknelo sie z osobg, ktéra musiata opusci¢ swoj kraj, a tylko 1/3 slyszata
o obchodach Dnia Uchodzcy. Prawie potowa Polakow — 44 proc — jest za tym,
zeby pozwoli¢ uchodzcom zosta¢ w Polsce przez diuzszy czas, ale na state
pozwoliloby zostac tylko 17 proc. ankietowanych. W sumie jest to do$¢ duzy
odsetek i w stosunku do lat poprzednich (badania te sa poréwnywane z bada-
niami z 1998 r.) znaczaco wzrost. Spadta tez liczba os6b uwazajacych, ze ucho-
dzcéw nalezy odsyla¢ do krajow, z ktorych przybyli. Ciekawe sg natomiast
powody podjecia takich decyzji przez badanych — gtéwnym powodem nie jest
wspolczucie czy zyczliwosé, lecz splata ,historycznego diugu” — Polacy tez
kiedys$ musieli wyjezdza¢ z kraju i inne panstwa udzielaly nam schronienia. Jed-
nak przyjmowanie uchodZcéw moze — zdaniem badanych — mie¢ zaréwno
negatywne, jak i pozytywne konsekwencje. Negatywne to wzrost bezrobocia
(64 proc.) i przestepczosci (59 proc.) oraz konfliktéw na tle rasowym (58 proc.).
Pozytywne to wzbogacenie naszej kultury (48 proc.) oraz naszego kraju, gdyz
wsrod uchodzcéw sg ludzie z duzym potencjatem intelektualnym i z cennymi
umiejetnos$ciami (58 proc.).

Jak sie rysuja postawy spoteczenstwa na podstawie tych badan? Mimo, ze
ponad 60 proc. badanych godzi sie, by przyjmowac uchodzcéw, to jednak nie
jestesmy nimi specjalnie zaciekawieni. Przyjmujemy postawe tolerangji, chcac
splacac historyczne diugi, ale jednak ,,Obcy” pozostaje obcym. Jeszcze jeden
parametr dobitnie to pokazuje — tylko 8 proc. badanych uwazalo, ze nalezy
poméc uchodZcom w nauce polskiego, czyli mniej niz potowa tych, ktérzy
uwazajg, ze uchodzcy moga zosta¢ w Polsce na state. Faktycznie, nie znajgc
polskiego, zasililiby pewno szeregi bezrobotnych.
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Jak sie majg badania pokazujgce postawe Polakow w stosunku do uchodz-
cow do sytuacji uchodzcoéw w naszym kraju? Rozmijaja sie. Znéw widac brak
wiedzy. Wiekszos$¢ uchodzcow (90 proc.) w ciggu ostatnich kilku lat to Czecze-
ni. Potowa starajgcych sie o status uchodzcy to dzieci (wg danych z Urzedu ds.
Cudzoziemcow i Repatriacji). Potrzebujg pomocy — materialnej, psychologicz-
nej i medycznej, ktorej nie dostajg zazwyczaj w wymiarze potrzebnym do
tego, by stang¢ na wtasnych nogach i odnalez¢ swoje miejsce w spoteczen-
stwie. Nie wzbogaca naszego kraju, na co liczy ponad potowa ankietowanych,
gdyz potowa uchodzcow, czyli dzieci, powinna chodzi¢ i chodzi zazwyczaj do
szkoly, a druga potowa — dorosli mieszka w osrodkach dla uchodzcéw i nie
moze pracowac zanim nie otrzyma statusu uchodzcy. W wiekszosci sa to ludzie
bez wyzszego wyksztalcenia. Polska nie oferuje im takich warunkow i pomocy,
zeby chcieli tu zosta¢. W osrodkach dla uchodzcéw moga sie uczy¢ polskiego,
co jest podstawg znalezienia sobie pracy i miejsca w spoteczenstwie, ale uczy
sie jezyka mniej niz 10 proc. Zostaja tylko nieliczni. Obawy tez sg nieuzasad-
nione — nie ro$nie z powodu uchodzcéw bezrobocie ani przestepczos$¢. Kon-
flikty na ,,tle rasowym” powodowane sg na ogot przez Polakéw, a nie uchodz-
cow — zazwyczaj ofiarami padaja osoby o ciemnym kolorze skory.

Cho¢ deklarujemy tolerancje wobec odmiennosci, w tym przypadku mu-
zutmanéw zyjacych w naszym kraju, to trudno moéwic o rzeczywistym zacieka-
wieniu czy otwartosci. Mato wiemy o tym, co tak naprawde chcemy tolerowac
czy tez zaakceptowac. Nasza deklarowana tolerancyjnosc¢ jest w duzym stop-
niu zmitologizowana przez che¢ , metafizycznego zadoS¢uczynienia” za po-
moc innych spoteczenstw udzielong kiedy$ nam — Polakom. Nie postepujemy
spojnie — to, ze przez 600 lat istnienia islamu w Polsce nie bylo zadnych konf-
liktéw i wrogosci nie sktania nas do wniosku, ze wspoélczesnie tez mozna tak
ulozy¢ wspotistnienie w jednym panstwie, zeby ograniczy¢ pola konfliktow. Tu
warto zaznaczy¢, ze sytuacja w Polsce jest znaczgco prostsza niz w Europie
Zachodniej, gdzie w niektérych krajach muzutmanie stanowig ok. 10 proc spo-
teczenstwa, w Polsce zas to nadal kilka promili.

Podsumowanie

Co mozna zrobi¢, zeby zmieni¢ negatywny obraz islamu, muzutmanéw
i uchodzcow w naszym spoteczenstwie? Podstawa negatywnych stereotypow
i uprzedzen jest brak rzetelnej wiedzy. Jak juz wspomniano, liczba muzutma-
néw w Polsce rosnie i nie jest to zjawisko przejSciowe. Wielokulturowos¢
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naszego spoleczenstwa bedzie sie pogtebiac. Brak wiedzy i kierowanie sie
uprzedzeniami mogg prowadzi¢ do niepotrzebnych i niebezpiecznych konflik-
tow i nieporozumien. Aby tego unikng¢ i w madry i przemyslany spos6b wyro-
bi¢ sobie zdanie na temat innej kultury, trzeba starac sie jak najrzetelniej te
kulture poznac.

Agata Marek — wiceprezes i wspolzatozycielka stowarzyszenia Vox Humana.
Skonczyta filozofie i stosunki miedzykulturowe na Uniwersytecie Warszawskim.
Pomystodawczyni i koordynator projektu ,Nie boj sie islamu” zrealizowanego z Towa-
rzystwem ,Wiez” nagrodzonego w 2007 roku przez Miedzynarodowa Unie Prasy Kato-
lickiej (UCIP) w dziedzinie dialogu miedzyreligijnego. Jako wiceprezes stowarzyszenia
Vox Humana dziatajacego na rzecz tolerangji i dialogu miedzykulturowego wymyslita
i przeprowadzila 12 projektéw zwigzanych z edukacja miedzykulturowg i edukacja na
rzecz tolerancji i przeciwdziatania dyskryminacji.
Publikacje:
— Obraz Arabow i islamu w opiniotworczej prasie polskiej w 2001 r. (2004 r.),
— Nie boj sie islamu. Leksykon dla dziennikarzy (razem z Agata S. Nalborczyk), (2005 r.),
— Islam. Informator dla organizacji pozarzgdowych, (2005 r.) (ksigzka zostala wznowiona
w 2006 r. pod tytutem Islam. Informator),
— Islam. Podstawowe informacje (2006 r.),
— Islam. Miedzy stereotypem a rzeczywistosciq (razem z Piotrem Ktodkowskim) (2006 r.)
— Podstawowe informacje o islamie (2007)
— Edukacja dzieci czeczeriskich w Polsce (2008 r.)
— Muzutmanie i uchodzcy w polskim spofeczeristwie (razem z Agnieszka Kosowicz),
(2008).



Teresa Halik

Wietnam — kultura, obyczajowosc,
wierzenia i religie

Kultura, obyczajowos¢

Wielowiekowe, bo trwajace blisko dziesie¢ wiekow, wptywy tradycji konfu-
cjanskiej narzucane metodami administracyjnymi oraz tradycje lokalne Vietow
sprawily, ze spojrzenie na kulture wietnamskg bywa rézne.

Zazwyczaj zwraca sie uwage na jej dwa aspekty — rodzimy — wewnetrzny
i narzucony — zewnetrzny.

Badacze zachodni, analizujgc aspekty kultury wietnamskiej szukaja ,,prece-
densow” w historii i kulturze Chin — giéwnie w konfucjanizmie.

Autorzy wietnamscy z kolei pokazujg to co jest charakterystyczne dla od-
rebnego typu kulturowego — to z czym od wielu wiekow (mozna powiedzie¢:
do dzis$) identyfikowat sie Wietnamczyk — tradycje wspolnot wiejskich lang.

Jeden zatem aspekt kultury wietnamskiej to ten odwotujacy sie do bardzo
Scistych zaleznos$ci rodzinnych, z ktérymi wigze sie sztywnos¢ obyczajowa
i ceremonialnos$¢, drugi natomiast to ten nawiazujacy do struktur sgsiedzkich,
przyjacielskich, organizacyjnych — bardziej elastyczny, partnerski.

Pierwszy, nacechowany zachowaniami i postawami wynikajgcymi z orto-
doksji konfucjanskiej ma charakter bardziej oficjalny — fasadowy. Drugi nato-
miast, obserwowany w $rodowiskach wiejskich badZz wsrod ludzi wywo-
dzacych sie ze Srodowisk wiejskich, sprawia wrazenie bardziej naturalnego,
autentycznego.
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Do dzi$ w stosunku do spoteczenstwa wietnamskiego stosuje sie okresle-
nie ,spoteczenstwo tradycyjne”, poniewaz wciaz najbardziej popularnym tfu-
maczeniem réznych zjawisk, norm, sposobéw postepowania i zachowan jest
odwotlanie sie do przesztosci — powotanie na identycznos$¢ dziatan rodzicow,
dziadkoéw, pradziadkéw... do rytuatéow, ktérych przestrzeganie wigzalo sie
z karami i nagrodami spotecznymi.

Moéwiac jednak o tradycji z perspektywy kulturowej, nalezy pamietac, ze
w Wietnamie mamy do czynienia z dwoma typami tradycji, tzw. tradycji wiel-
kiej i tradycji matej. Tradycja wielka to tradycja wypracowana w instytucjach
panstwowych — tradycja konfucjanska, przejeta przede wszystkim przez
wladce i jego aparat administracyjny, czyli, méwiac najogoélniej, przez dwor
i arystokracje dworska. Natomiast tradycja mata to ta, ktora ,,dziata sie” w toku
codziennego zycia mieszkancéw wspolnot wiejskich.

Tak zarysowany obraz kultury Wietnamu nalezatoby, naturalnie, uzupetnic
pewnymi elementami kulturowymi przejetymi przez Wietnamczykéw w cza-
sach obecnosci francuskiej administracji kolonialnej, wojny amerykanskiej
oraz realnego socjalizmu. Nie zmienia to jednak faktu, ze czynnikami dominu-
jacymi i kreujgcymi kulture wietnamskg pozostaja: konfucjanizm i tradycje
wspolnot wiejskich.

Ré6d

Podstawg struktury spofeczenstwa wietnamskiego byt réd, ktory sktadat
sie z pewnej liczby rodzin tworzacych galezie rodu. R6d obejmowat wszystkie
jednostki wywodzace si¢ z tego samego pnia genealogicznego, legitymujgce
sie tym samym przodkiem — zalozycielem, ktoéry mogt by¢ zapomniany lub
w ogole problematyczny, wobec ktérego jednakze dopelniano obrzedéw kul-
towych.

Dokumentem zaswiadczajgcym przynaleznos¢ jednostki do danego rodu
byta kronika rodu gia pha.

Poniewaz kazda jednostka miafa rodzine ojca — rodzine wewnetrzna i ro-
dzine matki — rodzine zewnetrzng, istnial podziatl na krewnych — w linii
ojcowskiej i powinowatych — w linii macierzystej, przy czym rodzing sensu
stricto byla rodzina ojca. Prawa i obowiazki w stosunku do cztonkéw tych obu
rodzin regulowalo przede wszystkim prawo zwyczajowe oraz obyczaj lokalny,
z czasem takze przepisy kodeksu cywilnego.
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Kazdy r6d mial swa nazwe — imie. Zdarzato sie, ze te samg nazwe nosity
rody nie pozostajgce w zwigzku pokrewienstwa. Wtedy, dla odréznienia, doda-
wano tzw. imie posrednie, ktore stawiano pomiedzy nazwiskiem a imieniem.

Do najbardziej popularnych i najliczniejszych (do dzisiaj) rodéw naleza:
Nguyen, Le, Tran, Pham, Vu, Hoang, Dang, Ngo.

Nieodtgcznym atrybutem rodu byta §wigtynia przodkéw, miejsce pozosta-
jace pod opieka starszego rodu, ktérego obowigzkiem byto takze spetnianie
obrzedow kultowych. W swigtyni przodkéw znajdowata sie kronika rodu, kto-
ra zawierala spis cztonkéw rodu, ich pochodzenie i opis ich dziatalnosci oraz
rejestr dobr kultowych a takze wszystkich innych dobr nalezgcych do danego
rodu. Znajdowat sie tez rejestr grobow przodkow, ktore stanowity wiasnos¢
rodu. Na oftarzu stawiano tabliczki z imionami przodkéw do pigtej generagji
zstepne;j.

Decydujacy glos w sprawach rodu miat zaufany rodu. Osoba piastujgca te
funkcje byta zazwyczaj uzgadniana przez rézne gatezie rodu i rodziny. Najwaz-
niejszymi kryteriami wyboru byly wiek i pozycja spoteczna. Uwzgledniano tak-
ze stopien pokrewienstwa oraz szacunek i zaufanie jakim cieszyt sie kandydat
wsrod innych cztonkéw rodu.

Do obowigzkéw zaufanego rodu nalezalo zwolywanie co pewien czas
(a obowigzkowo raz w roku) zgromadzen w Swigtyni przodkéw na ktoérych
omawiano najwazniejsze problemy takie jak:

e Kkary i nagrody,

¢ malzenstwa,

* pogrzeby i zaloba,

* testamenty,

* podzialy majatku,

¢ ekshumacje,

* opieka nad sierotami i wdowami.

Wraz z rozwojem gospodarki rolnej wiezi rodzin z rodem na bazie ekono-
micznej dos¢ szybko ulegly rozluznieniu. Rody pozostaly w sferze emocjonal-
nej, zaznaczane przez dopetnianie kultu przodkéw, kontynuowanie kroniki
rodu, utrzymywanie $wiatyni przodkow i przekazywanie tradycji rodu. Wzra-
stala natomiast rola rodziny duzej, kilkupokoleniowej, ktéra w znacznej mie-
rze determinowala oglad pokrewienstwa oraz tworzyla podstawowg jednost-
ke produkcyjna.
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Rodzina

Rodzina byfa (i w duzej mierze nadal jest) waznym ogniwem w fancuchu
najrozniejszych instytucji formalnych i nieformalnych jakie funkcjonowaty
i wplywaly na ksztalt spoteczenstwa wietnamskiego. Prymat zwiazkow miedzy
krewnymi i powinowatymi nad wszelkimi innymi postaciami wiezi spotecz-
nych sprawiat, ze jednostka byta przede wszystkim cztowiekiem rodzinnym —
cztonkiem okreslonej rodziny i rodu, a dopiero jako taka wystepowata
w innych rolach spotecznych.

Konfucjanska koncepcja przedstawiajaca caly Podniebny Swiat, tj. pan-
stwo, jako jedna wielka rodzine, dawala rozszerzong interpretacje pojecia
,rodzina”. Bylo to bowiem przedstawienie calego spoleczenstwa jako wspél-
noty polaczonej ze sobg tymi samymi wiezami jakie tacza cztonkéw rodéw
i rodzin. Analogia ta wydaje sie ttumaczy¢ hierarchicznos$¢ i autorytatywnos¢
systemu rodzinnego.

Ojciec — jego rola w rodzinie

Rodzina wietnamska byta (i w znacznym stopniu nadal jest) typem rodziny
patriarchalnej, w ktoérej caly autorytet i wtadza skupialy sie w osobie ojca —
zarowno w sferze obyczajowej, jak i prawnej.

Wprawdzie na przestrzeni wiekéw tradycyjne funkcje pelnione przez ojca
zmienialy sie, jednak pozycja ojca pozostata nadal wysoka i szczegoélnie ekspo-
nowana.

Ojciec byt autorytetem w rodzinie. Zaréwno zona, jak i dzieci w swych
zachowaniach i rolach rodzinnych byty mu catkowicie podporzadkowane. Trak-
towane jako czes$¢ majatku, stanowily jego wtasnos$¢. Bedac wylgcznym posia-
daczem, zarzadzal majatkiem. Zona i dzieci mialy obowigzek pracowac¢ dla
dobra meza i jego rodziny. Ojciec decydowal tez o matzenstwie dzieci.

Konfucjanska cnota synowska xiao zabraniala oceniania i dyskutowania
postepowania i postanowien rodzicéw, przede wszystkim ojca, opuszczenia
domu bez zgody ojca oraz posiadania czegokolwiek na wlasnosc.

Formalnie zakazywalo sie rodzicom zastawu dzieci — np. za dlugi i takie
traktowanie podlegatlo sankgji prawnej, jednak ojciec mégt wynajmowac dzieci
do pracy ale na pewnych warunkach:

* musialy by¢ to dzieci nieusamodzielnione,
* wynajem obejmowat krotki czas,
* musiala zostac uprzednio spisana umowa wyznaczajgca czas i warunki pracy.
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W praktyce zdarzalto sie takze (i to dosy¢ czesto) sprzedawanie dzieci
przez ojca bez uzyskania zgody, a nawet wiedzy matki. Dopiero XV-wieczny
kodeks prawny Hong Duc zakazywat, pod grozba kary, takich dziatan.

Z kolei do obowigzkéw rodzicow nalezato karmienie dzieci, utrzymywanie
ich, kierowanie wyksztalceniem, czuwanie nad moralnoscia, pouczanie, prze-
kazywanie tradycji rodzinnych i uczenie dobrych obyczajow.

Obowigzkiem ojca bylo czuwanie nad ustalonym tradycjg porzadkiem
w rodzinie — przestrzeganiu wlasciwego wypetniania rél rodzinnych, okazy-
wania szacunku starszym w rodzinie, itp. Mial on takze prawo wymierzac
zonie i dzieciom kary, ale ,,...wylacznie w granicach niezbednych dla utrzyma-
nia wladzy i autorytetu w rodzinie”.

Matka, zona — role kobiety

Tradycyjnie patriarchalny charakter rodziny dawal mezowi niemal nieogra-
niczong wladze nad dzie¢mi i zong. Kobieta, zgodnie z konfucjanskim norma-
mi moralnymi, musiata stosowac sie do tzw. trzech postuszefstw tam tong:
¢ w domu — postuszna ojcu,

* zamezna — postuszna mezowi,
¢ wdowa — posluszna najstarszemu synowi lub starszemu bratu meza.

Role spoleczne kobiet to przede wszystkim role rodzinne: rola cérki, zony,
matki, teSciowej, wdowy. Najwazniejsza i najbardziej eksponowana na forum
spolecznym byta rola zony i matki zapewniajacej, przez danie mezowi potom-
stwa, kontynuacje rodu i rodziny.

Malzenstwo bylo zazwyczaj kontraktem rodzin. Miato charakter wirolokal-
ny — zona wychodzita ze swej rodziny i od czasu zawarcia zwigzku malzen-
skiego stawala sie cztonkiem rodziny meza.

Malzonkowie powinni sobie byli wzajemng pomoc: maz miat obowigzek
utrzymywac zone i otaczac ja opieka; zona winna byta mezowi wiernos¢ i po-
stuszenstwo oraz sluzenie rodzinie meza i danie potomstwa (tj. potomkow
meskich). Maz mial prawo oddali¢ zone, tj. odestac do jej rodziny, w nastepu-
jacych, okreslonych prawnie, sytuacjach:

e jezeli byta bezptodna,

* jezeli byta nadmiernie gadatliwa lub ktotliwa,

* jezeli byta chora na chorobe zakazna zagrazajaca otoczeniu,
¢ jezeli byla niemoralna,

* jezeli popetlnita kradziez na niekorzysc¢ rodziny meza,

* jezeli stosowala wobec meza przemoc.
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Prawo zakazywato natomiast mezowi odesfania zony, gdy:
* nie miala rodzicow, ktérzy by przyjeli ja do siebie,
* nosita zalobe po tesciu lub tesciowej,
* mazw czasie zawierania zwigzku malzenskiego byt biedny, a wzbogacif sie

w czasie trwania malzenstwa.

Istniaty dwie kategorie kobiet zameznych: kobiety, ktére po zamazpéjsciu
stawaly sie ,,pierwszymi zonami” i te, ktore stawaly sie ,mtodszymi zonami”.

Zona pierwsza byta tylko jedna. To przede wszystkim od niej oczekiwata
rodzina meza urodzenia meskiego potomka, to ona uwazana byla w rodzinie
meza za matke dzieci i wnukéw. W czasie ceremonii kultu przodkéw, w czasie
obrzedow pogrzebowych oraz w czasie §wigt i innych uroczystosci rodzinnych
miata prawo sta¢ w jednym rzedzie z mezem. Mogla tez, za zgodg meza,
uczestniczy¢ w podejmowaniu decyzji odnosnie edukacji i malzenstwa dzieci
oraz administrowania majatkiem, chociaz ostateczng byla wola meza. Bez
wzgledu na ilo$¢ dzieci jakie urodzita, nazywano jg czcigodng matka wszyst-
kich dzieci.

Liczba zon mlodszych, ktére moégt poslubi¢ mezczyzna, teoretycznie byta
nieograniczona. Rodzina meza uwazata je za tzw. osoby dodane do rodziny,
w konsekwencji czego ich rola sprowadzata sie do pomocy w domu i gospodar-
stwie. Byly zalezne od pierwszej zony — zobowigzane byly nazywac jg pierw-
szg damga, natomiast do siebie zwracaly sie per siostro, uzywajac swych kolej-
nych numeréw (druga, trzecia itp.). Teoretycznie, maz sam wybieral sobie zony
miodsze. W praktyce jednak czynil to za zgoda pierwszej zony — przynajmniej
konsultowat z nig swéj wybér, a bardzo czesto wybér ten pozostawial pierw-
szej zonie. Szczegoblnie czeste byly takie sytuacje na wsiach, gdzie zony miod-
sze mialy stanowi¢ pomoc dla pierwszej zony w pracy w gospodarstwie domo-
wym i na ryzowiskach.

Poza kategorig kobiet zameznych, panien, starych panien istniala tez kate-
goria kobiet kupowanych przez mezczyzn, ale nie poslubianych — konkubin.
W sytuacji gdy mezczyzna chcial poslubi¢ konkubine, mogta ona uzyskac wy-
tacznie status mtodszej zony.

Po $mierci meza, zona powinna w zasadzie pozosta¢ w rodzinie meza, stu-
zy¢ teSciom i by¢ postuszna najstarszemu synowi lub, jesli byt on niepetnoletni,
starszemu bratu meza. W pewnych jednak sytuacjach, np. gdy tesciowie nie
zyli, dzieci byly mate, a maz nie miat starszego brata lub byl on nieobecny, wdo-
wa mogla zastepowac zmarfego meza w jego funkcjach wychowawczych w sto-
sunku do dzieci, kultowych — przy dopetnianiu kultu przodkéw oraz dyspono-

68



Teresa Halik, Wietnam — kultura, obyczajowo$¢, wierzenia i religie

wac majatkiem rodzinnym. Kodeks cywilny dawat wdowie — pierwszej zZonie
wszelkie prawa do sprawowania wladzy ojcowskiej po zmartym mezu, takze
wobec dzieci mlodszych zon.

Po $mierci me¢za wdowa nie powinna powtornie wychodzi¢ za mgz. Dwor
cesarski nadawat tytuly honorowe wiernym, cnotliwym wdowom.

Jednak w przypadku kiedy wdowa wychodzila powtoérnie za maz, tracifa
majatek zmartego meza oraz wszelkie prawa wobec wszystkich dzieci. One
i majatek przechodzity pod opieke krewnych meza.

Na ogot bardzo silnie podkresla sie patriarchalny charakter rodziny wietna-
mskiej i obowigzujgce w niej zasady takie jak: niemal bezwzgledna wiadza ojca
nad dzie¢mi i meza nad zona, prawo dziedziczenia niemal wyltacznie w linii
meskiej, niezwykle wazna pozycja meskich potomkéw — szczegolnie najstar-
szego syna, itp. Nalezy jednak zwroci¢ uwage na fakt, ze méwimy o pewnym
typie idealnym. Istniala bowiem do$¢ oczywista r6znica pomiedzy statusem
kobiety w rodzinach arystokratycznych, gdzie model obyczajowosci zwigzany
z normami konfucjanskim byt bardzo silny a statusem kobiety w rodzinie wiej-
skiej, gdzie normy te musialy by¢ korygowane przez codzienne sytuacje w pra-
cy w gospodarstwie domowym i na polu oraz zycie w kolektywie sgsiedzkim.
Sytuacja kobiety na wsi, poza tym, ze teoretycznie miafa podlegac¢ wszystkim
rygorom konfucjanskiej koncepcji rodziny, byla znacznie lepsza. W sprawach
gospodarki rodzinnej czesto to jej glos byt decydujacy. Jako sita robocza, i jako
osoba zarabiajgca — sprzedawata produkty rolne na wiejskim rynku, wnosita
w finanse rodziny wymierny wkiad. llustracja tej sytuacji bylo nadawane kobie-
tom wiejskim zartobliwe miano ,,domowa sakiewka” — cap gia.

Starsi i mlodsi

Poniewaz pierwszorzednym celem matzenstwa byto zabezpieczenie trwa-
nia rodu i rodziny, problem potomstwa byt zagadnieniem wielkiej wagi. Przez
potomstwo rozumiano przede wszystkim potomkow meskich, totez narodzi-
ny syna byly waznym wydarzeniem i Swietem w rodzinie. Uswietniano je obfi-
tymi ofiarami skfadanymi na oftarzu przodkéw; matce i dziecku przynoszono
podarunki, sktadano zyczenia zdobycia wtadzy, bogactwa i dtugich lat zycia.

W setny dzien po urodzeniu chtopca ojciec nadawal mu, zgodnie z obycza-
jem, pierwsze imig; skfadano ofiary ztym duchom, by ,wykupi¢” dziecko od
chordb i nieszczes¢. Nierzadko przebierano go za dziewczynke, by zmyli¢ zle
duchy.
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Do si6dmego roku zycia chfopcy i dziewczynki wychowywali sie razem pod
opieka matki. Od chwili ukonczenia siedmiu lat, tj. od czasu ,przyjecia pici”,
dzieci rozdzielano. Dziewczynki zaczynano przygotowywac do zamazpajscia,
a chtopcéw do petnienia ich meskich rél w rodzinie i spoteczenstwie. Zaréwno
dziewczynki jak i chiopcy wchodzili w zaleznos¢ stosunkow, ktore w mysl
zasad konfucjanskich okreslaty relacje i zachowania w rodzinie i w spoteczen-
stwie. Byly to:

* stosunek syna do ojca,

¢ stosunek poddanego do wiadcy,

* stosunek zony do meza,

¢ stosunek mlodszego do starszego,
e stosunek przyjaciela do przyjaciela.

Tylko relacje przyjaciel-przyjaciel opieraly sie na rownorzednosci partnerow.
Pozostale, to relacje opierajace sie na podporzadkowaniu i postuszenstwie.

Na uwage zastugujg stosunki pomiedzy starszymi i miodszymi wiekiem
w rodzinie, a w szerokim aspekcie — pomiedzy starszymi i mtodszymi pozycjg
spoleczng i stanowiskiem w spoteczenstwie. Ten typ stosunkéw nie zaktadat
wprawdzie bezwarunkowego podporzadkowania sie i ulegtosci mlodszego
wobec starszego. Nakiadal jednak na mtodych bardzo wiele obowigzkéw i ce-
remonii, ktére mialy swiadczy¢ o odczuwanym szacunku i respekcie wobec
starszych. Miodszych, tak w rodzinie jak i spoleczenstwie, przyttaczato brze-
mie konwenansow tak wielkie, ze ich ,ja” zanikalo juz w dziecinstwie wraz
z podporzadkowaniem sie wymogom etykiety. Kazdy mtody cztowiek wyczeki-
wal swej dorostosci, by samemu otrzymac nalezng wiekowi czes¢ i szacunek.

Powinno$¢ szacunku dla starszego, okazywanie mu postuszenstwa oraz
réznica w sytuacji rodzinnej i spotecznej miodszego i starszego sg bardzo Scis-
le powiazane z kultem starcow (a ten z kolei z kultem przodkow).

Z kultem starcow wigzat sie tez kult dlugowiecznosci i poszukiwanie eliksi-
ru nieSmiertelnosci, ktéry pozwolitby jak najdiuzej cieszy¢ sie przywilejami
jakie dawat sedziwy wiek. Ludzie starzy byli depozytariuszami tradygji i straz-
nikami madro$ci minionych pokolen — za to nalezna im byta cze§¢ i szacunek.

Smieré¢ — ceremonie pogrzebowe

Uswiadamianie nieuchronnos$ci Smierci czy przypominanie o niej uwazne
byly za zachowania nieetyczne lecz obyczaj nakazywat troske o zmartego jesz-
cze za jego zycia. Podstawowym przejawem tej troski byto sporzadzenie trum-
ny, ktoéra zapewniafa schronienie po $mierci, mozliwo$¢ zachowania ciata
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w catoSci oraz pochowek. Zachowanie ciala w calosci byto wazne z racji wyob-
razen o mozliwosci reinkarnacji. Nieprzestrzeganie tego obyczaju — jak uwa-
zano — mogto mie¢ zly wptyw na ducha zmartego, a w konsekwencji mogto
Sciggnac nieszczescia na jego potomkow.

Przede wszystkim musiala jednak nastgpic konstatacja faktu Smierci. Naj-
starszy z krewnych zmarfego — przewaznie byt to najstarszy syn, trzykrotnie
btagat dusze by wroécita do ciata, a kiedy nie powrdcifa i nie byto juz nadziei, ze
powr6ci, ogtaszano fakt Smierci. Nastepnie rozpoczynano obrzedy przedpo-
grzebowe. Jednym z wazniejszych byto pozegnanie ze zmarlym — odwiedziny
krewnych, przyjaciot oraz przedstawicieli wiadz, o ile zajmowat jakie$ stanowi-
sko w aparacie administracji. Czas pogrzebu wyznaczaly wymogi lokalnych tra-
dycji oraz sugestie astrologéw. Do czasu pogrzebu trumne zamknieta i zala-
kowang wynoszono na dziedziniec. Tam stala do dnia pogrzebu i przez ten
czas zmarlego traktowano jak zywego, tj. ,karmiono” — stawiano obok trum-
ny potrawy oraz oddawano cze$¢. W dniu pogrzebu cztonkowie rodziny i do-
mownicy po raz ostatni zegnali zmarlego, nastepnie trumne stawiano na ma-
rach — czesto imitujacych dom i formowano procesje pogrzebowa wedtug
Scisle ustalonego porzadku: najblizsi krewni zmartego, dalsza rodzina, przyja-
ciele i sgsiedzi, ptaczki, egzorcysci odpedzajacy czarami zte duchy, kaptani
(buddyjscy, taoistyczni). Procesji towarzyszyli tez muzykanci, tancerze i $pie-
wacy — w zaleznoSci od statusu spotecznego i majgtkowego zmartego. Nieod-
taczng czescig ceremonii pogrzebowej byto zfozenie ofiar oraz stypa.

Wszyscy cztonkowie rodziny zmartego zobowigzani byli do przestrzegania
zaloby. Czas trwania, surowos¢ i intensywnos$¢ obrzedow zatobnych zalezaly
od statusu spotecznego zmartego oraz stopnia pokrewienstwa ze zmarlym.
Najdluzej trwata zatoba po zmartych rodzicach — trzy lata.

Przestrzeganie zatoby byto nie tylko elementem zycia rodzinnego ale i spo-
tecznego. Urzednicy, na przykiad, na okres zaloby musieli wycofac sie ze stuz-
by, chociaz nie tracili stanowiska i zachowywali swoj prestiz

L,Uczy¢ sie i powtarza¢ — czyz to nie radosne?”
— nauka i ksztalcenie

Niezwykle waznym elementem kultury wietnamskiej byla i jest nauka. To
nauka wynosita czlowieka z jego niskiego statusu spolecznego xiao renna
wyzyny szlachetnego, wyksztalconego meza jun zi. W tradycyjnym spoteczen-
stwie wietnamskim warstwa ludzi wyksztalconych cieszyfa sie wyjatkowym
prestizem, stanowila elite intelektualng kraju oraz liczacg sie site zycia poli-
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tycznego i kulturalnego. Jest to poglad zobiektywizowany i akceptowany
przez historykow, socjologow oraz kulturoznawcow.

Nalezy jednak doda¢, ze aby stac sie cztowiekiem wyksztatconym, nalezato
opanowac wiedze z zakresu ksiag konfucjanskich. Dziefa konfucjanskie uwaza-
no za sume madros$ci nagromadzonej w ciaggu wiekéw. Ten, kto potrafit czytac
i pisa¢, potrafit je bada¢, poznawac zawartg w nich tres$¢, rozumiec ich sens,
obcowac z jedyng mozliwa, pozostajacg poza dyskusja madroscig — madros-
cig przodkow, ten zastugiwat na gleboki szacunek i cze$¢. Na jeszcze wyzszy
piedestat spoleczny wynoszono tych, ktérzy przystepowali do egzaminéw
i otrzymywali stopien urzedniczy w administracji panstwowej. Towarzyszyty
temu formalne przywileje, takze dla rodziny, oraz szacunek i podziw ziomkoéw,
a takze prawo do zajmowania honorowego miejsca w $wigtyni rodowe;j.

Uczeni — konfucjanisci, z racji swojego wysokiego statusu spolecznego
i miejsca jakie zajmowali w strukturze panstwa feudalnego, mogli skutecznie
propagowac¢ model obowiazujgcych wartosci, legitymizujac je swoim presti-
zem.

Wazno$¢ wyksztalcenia, respekt dla nauczycieli i uczonych byt od wiekéw
zakodowany w mentalno$ci Wietnamczyka. Wyksztalcenie stanowito zawsze
warto$¢ samg w sobie — gradacja spoleczna i majatkowa nie musialy is¢
w parze.

Wierzenia, kulty

Kult przodkéw — kult bohateréw

Poza najbardziej pierwotnymi kultami odnoszonymi do animizmu i tote-
mizmu, najwazniejszym i jednym z najstarszych byt kult przodkéw, wyniesiony
przez konfucjanizm do rangi najwazniejszego kultu rodzinnego, ktoéry jest
obecny w zyciu religijnym Wietnamczykéw do dzis. Zyjacy pozostaja w bardzo
silnej wiezi duchowej i z ogromnym respektem dla niezyjacych cztonkéw
rodziny i krewnych.

Tabliczki z ich imionami umieszczajg na oftarzu przodkoéw, sktadajg im przy
odpowiednich okazjach ofiary, pala trociczki, wspominajg ich, proszg o pomoc
w trudnych sytuacjach i wierzg w ich opieke.

Kult przodkéw w Wietnamie jest bardzo silnie powigzany z kultem bohate-
row — ludzi, ktorzy swymi czynami i zyciem dali wzorzec do nasladowania
nastepnym pokoleniom. W poszanowaniu dokonan postaci historycznych mie-
szkancy Wietnamu wyznaczaja im szczegdlng role jako duchom opiekunczym
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narodu. Dawniej stawiano im §wiatynie, w ktorych organizowano, czasami kil-
kudniowe, ceremonie kultowe — sktadano ofiary, uktadano na ich cze$¢ po-
ematy, Spiewno hymny. Dzi§ bohaterom buduje sie pomniki, ich imionami
nazywa sie ulice, a fotografie stawia na ottarzach swiatyn. Wielkim respektem
darzy sie przywodczynie antychinskiego powstania z 40 roku — Trung Trac
i Trung Nhi oraz generata Tran Hung Dao, ktory w XIII w. zwyciezyt Mongoléw.
Rownie wielkim respektem i czcig darzy sie generafa Vo Nguyen Giapa, znane-
go stratega, autora zwyciestwa w walce z kolonializmem francuskim i w wojnie
amerykanskiej oraz Ho Chi Minha — lidera ruchu narodowowyzwolenczego —
pierwszego prezydenta Republiki, komuniste.

Kolejng wazng grupe kultow stanowia tzw. kulty wiejskie/gminne, z kto-
rych najwazniejszym byt kult ducha opiekunczego (thanh hoang).

Kult ducha opiekuiczego thanh hoang

Duch opiekuniczy reprezentowat wspélne aspiracje spotecznos$ci wiosko-
wej, zwyczaje, normy moralne, a takze sankcje — wymierzal kare lub nagra-
dzal, zaleznie od tego, w jaki sposob przestrzegano ustalonych praw. Byt on
personifikacja tego wyzszego autorytetu, ktory pochodzit i czerpal swe sily
z samego spoteczenstwa; byt wiezig taczacg wszystkich cztonkéw wspolnoty,
czynit z nich rodzaj osobowosci moralnej, ktorej wszystkie gtowne cele odnaj-
dowaly sie w kazdej jednostce. Duch opiekunczy mégt by¢ osobistoscig histo-
ryczng lub legendarng, ktora spoteczno$¢ danej wsi/gminy wybrafa lub uznata
arbitralnie, zgodnie z propozycja pomystodawcy, badz tez z inspiracji mistycz-
nych — snéw, objawien wyroczni, wskazan wrézbiarzy, badZ w oparciu o histo-
ryczng role danego miejsca, okolicznosci zalozenia wsi/gminy, sasiedztwo
stynnych gor, rzek. Duchem opiekunczym moglo by¢ béstwo z wierzen ludo-
wych lub zwierze zamienione w bostwo, upior, duch — istoty, ktore objawialy
sie, po swej gwaltownej zazwyczaj Smierci, w ,,$Swietej godzinie” w cudach lub
innych nadprzyrodzonych zjawiskach. Mogly to by¢ takze duchy niebianskie,
takie jak duch dobra lub duch zmartego bohatera, ktory dokonat wielkich,
stawnych czynéw. Rzadko natomiast zdarzalo sie by duchem opiekunczym zo-
stawata osoba zyjaca, np. dostojnik dworski czy wysokiej rangi urzednik,
nawet jesli osoba ta oddafa wsi wazna przystuge.

Duch opiekunczy, o ile nie potrafil okaza¢ swej mocy i przydatnosci, mogt
zostac zastgpiony innym. Czasami ducha opiekunczego zmieniano na skutek
mistycznych przekazéw informujacych, ze zdradzit i opuscit lokalng spotecz-
nosc¢. Przeganiano go wtedy uroczyscie i powolywano nowego. Spotecznos¢
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podporzadkowywata sie nowemu duchowi opiekunczemu, ktéry byt symbo-
lem potegi moralnej i sprawiedliwosci.

Kult ducha opiekunczego dopetniany byt w $wiatyni wioskowej dinh, ktéra
petnita tez funkcje domu komunalnego — miejsca zbiorowego zycia wspo6lno-
ty wioskowej. Obejmowat zesp6t budynkéw by pomiesci¢ mieszkancow ucze-
stniczgcych w uroczystosciach oraz przedmioty kultu. Tu znajdowat sie oltarz
ducha opiekunczego, przy ktéorym odprawiano uroczyste ceremonie.

W obowiazkach kultowych mieszkancéw reprezentowaly osoby wyznaczo-
ne stosownie do ustalonej i przyjetej hierarchii zastug i norm moralnych. Oso-
ba najwazniejszg byl pierwszy celebrans, a wszyscy pozostali uczestniczyli,
stojac w porzadku wyznaczonym przez hierarchie zastug oddanych danej
wsi/gminie i jej spotecznosci.

Bardzo charakterystyczng grupe kultow stanowig tzw. kulty kobiece — nie-
ktore dopelniane wylgcznie przez kobiety, z ktorych najwazniejszy jest kult
Swietych Matek.

Kult Swietych Matek
Jest on takze nazywany kultem Trzech Swiatéw, ktérymi opiekuja sie bogi-
nie — matki: Thanh Mau Lieu Hanh — ziemia, Thanh Mau Thoai — woda,
Thanh Mau Thuong Ngan — gérami i lasami. Kult Swietych Matek dopetniany
jest w $wigtyniach den, w ktérych réwniez dopetnia sie kultu przodkéw —
bohateréw. Ceremonie celebrujg kobiety. Gi6wnym celebransem jest kobie-
ta-medium Ba Dong. Prowadzi ona zebrane przed §wigtynia kobiety w procesji
wokot wsi/gminy. W procesji moga uczestniczy¢ wszystkie kobiety danej spo-
tecznosci tacznie z dziewczynkami. Uczestniczki procesji niosg wyobrazenia
bogini, ktéorym przypisuje sie najwazniejsze role. S3 to:
* Nang Ban — bogini, ktéra nauczyla kobiety tkania i szycia,
* A Chuc — bogini, ktéra uosabia ideat zony opiekujacej sie domem,
®  Than Lua — bogini, ktéra przyniosta ludziom ogien,
*  Cuu Thien Huyen Nu — bogini, ktéra nauczyla ludzi robi¢ wyroby z drewna
i bambusa,
* Au Co — bogini, ktéra uwazana jest za matke wszystkich Vietow,
* Thi Nhi — bogini, ktéra nauczyla ludzi gotowac i jest opiekunka kuchni.
Procesja konczy sie przed swiatynig. Do srodka wchodzg tylko wybrane
przez prowadzaca procesje i skladaja na oftarzu Swietych Matek ofiary: robio-
ne przez siebie ozdoby, ubrania, kapelusze oraz potrawy. Kiedy zapalajg tro-
ciczki i wychodza ze $wiatyni, jest to znak dla zebranych przed swiatynia ko-
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biet, ze moga rozpocza¢ druga czes$¢ uroczystosci. Rozkladajg przygotowane
wczesniej potrawy, wino, betel; pokazujg nowe ubrania, ozdoby, kosmetyki,
wymieniajg sie radami, opowiadajg $mieszne historie, Spiewaja, tanczg, recytu-
ja wiersze.

Nalezy podkresli¢, ze chociaz mezczyzni nie uczestnicza w obrzedach kulto-
wych, traktujg je z powaga i szacunkiem — pomagaja kobietom w przygotowa-
niach, respektujg zasade oczekiwania na pozwolenie uczestnictwa w zabawie.

Poza wymienionymi, istnieje wiele wcigz popularnych kultéw lokalnych
i popularnych wierzen, np. w Swietych Niesmiertelnych, ktérzy pojawiaja sie
na ziemi pod r6znymi postaciami, obserwujg ludzi i ich zachowania, a nastep-
nie nagradzajg ich lub karzg; w zte i dobre duchy, ktérym nalezy sktadac hojne
ofiary; w demony i wampiry, ktérych nalezy unikac¢, by nie prowokowac do rzu-
cenia uroku. Bardzo czesto wierzenia te powigzane sg praktykami buddyzmu,
taoizmu lub z konfucjanizmem. Jak juz wspomniano wczes$niej, to wiasnie kon-
fucjanizm podnidst range i nadat niezwykla warto$¢ kultowi przodkow, to
z konfucjanizmem zwigzany jest kult nauki i ludzi wyksztatconych. Z kolei kul-
ty ziemi, laséw, gor i wod sg bardzo bliskie taoizmowi. Najwiecej jednak kul-
tow bylo i jest dopetnianych w swigtyniach buddyjskich chua, popularnie nazy-
wanych pagodami.

Religie

Wietnam jest krajem wielu grup etnicznych prezentujacych wiele wyznan
i religii — krajem liczagcym blisko 87 milionéw obywateli i 54 mniejszoSci
etnicznych. Obecnie uznaje sie istnienie 6 religii z ponad 20 milionami wy-
znawcow, 60 tysigcami dostojnikow i 22 tysigcami kaptanéw réznych rang,
skupionych w 6 uznanych przez panstwo organizacjach religijnych. S3 to:
*  Wietnamski Ko$ciot Katolicki,
*  Wietnamscy Buddysci Sangha,
* Powszechny Koscidt Protestancki w Péinocnym Wietnamie,
* Powszechny Kosciét Protestancki w Pofudniowym Wietnamie,
* Buddyjski Kosciot sekty Hoa Hao,
* Swiety Kosciot Cao Dai (9 organizacji koscielnych),
e I[slami$ci Wietnamscy (2 organizacje).

Poza wymienionymi istnieje wiele innych organizacji religijnych, gtownie
buddyjskich, jak np. Stowarzyszenie Buddystow Czystej Ziemi, ktore zaistnialy
stosunkowo niedawno i ktére grupuja niewielka liczbe wyznawcow.
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Odnoszac sie do liczby wyznawcéw i praktykujacych, nalezy pamieta¢, ze
charakterystyczny dla kultury wietnamskiej synkretyzm religijny sprawia, iz
liczba ta w rzeczywistosci jest znacznie wieksza.

Najwieksza grupe wyznawcow stanowia buddysci. Religie te wyznaje okoto
50 proc. spoleczenstwa. W nastepnej kolejnosci znajduja sie katolicy — okoto
8 proc., Cao Dai — 1,5 proc., Hoa Hao — 1, 3 proc., protestanci — 1,2 proc.,
oraz wyznawcy islamu — 0,1 proc. Poza wymienionymi, w Wietnamie sg takze
wyznawcy hinduizmu, lamaizmu i mormoni. Ponad 30 proc. Wietnamczykow
okresla siebie jako niewierzacych.

Buddyzm

Buddyzm dotarf do Wietnamu z Indii za posrednictwem mnichéw i pielgrzy-
mow przemierzajgcych szlak miedzy Indiami a Chinami. Ze zrédet chinskich zna-
ne jest imie mnicha, ktory przybyt do Wietnamu — w owym czasie chinskiej pro-
wingji Jiao zhi, okoto 111 r. p.n.e. wraz z chinskimi wojskami. Dopiero w IV w. n.
e. mnisi buddyjscy dotarli do Wietnamu drogg morska z Indii. Czasy doktrynal-
nej introdukgji buddyzmu w Wietnamie przypadajg na okres miedzy Ill a VI w.
n.e. W 580 r. hinduski mnich Viniternei zatozyt w Phap van — prowincja Bac ninh,
pierwszy klasztor buddyzmu Zen (wiet.: Thien phai lub Thien ton).

0d VI do X w. buddyzm rozprzestrzeniat sie na terytorium Wietnamu, a mie-
dzy XI a XIV w. osiggnal szczyt popularnosci i rozwoju. Buddyzm zostat uznany
za religie panstwowa, chociaz oficjalnie od XIII w. byt traktowany rownoprawnie
z taoizmem i konfucjanizmem. — to wiasnie w tym czasie zaistniata koncepcja
trzech religii. ZnajomoSc¢ trzech religii wymagana byta na egzaminach urzedni-
czych. Buddyjscy mnisi odgrywali wazne role polityczne — jako doradcy cesarzy
i w zyciu publicznym. Budowano $wiatynie buddyjskie, kwitlta sztuka i literatura
buddyjska. Jednoczesnie dos¢ szybko i sama doktryna, i sztuka buddyjska zacze-
ly przejmowac wiele watkow tradycji lokalnych. W konsekwencji buddyzm sta-
wat sie ideowo niespojny, podzielony na sekty, a Swigtynie — ich wystrdj i styl
architektoniczny blizszy stawal sie modelowi birmanskiemu niz chinskiemu.

0d XV w. nastepuje wyrazny schylek buddyzmu. Klasztory buddyjskie prze-
stajg by¢ dotowane przez cesarza. Postepuje podzial buddyzmu na sekty
i szkoly. W Swigtyniach uroczystos$ci odprawiajg mnisi taoistyczni oraz wyzna-
wcy réznych kultow odwotujacych sie do buddyzmu — np. Quan The Am
(sanskr.: Avalokitesvara).

Krotki okres renesansu przezyt buddyzm miedzy XVI a XVIII w., kiedy wtad-
cy dynastii Le (1428-1802) probowali zjednoczy¢ rozproszone sekty i szkoty
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buddyjskie i gdy znow klasztory i $wigtynie buddyjskie dotowato panstwo. Jed-
nak od XIX w. buddyzm znowu ustapit miejsca konfucjanizmowi.

Buddyzm jest dzis w swej do$¢ specyficznej, wietnamskiej formie najbar-
dziej rozpowszechniong religia w Wietnamie. Buduje sie nowe pagody buddyj-
skie i restauruje stare, zabytkowe. Publikuje sie filozoficzng literature buddyj-
ska i albumy prezentujgce buddyjskie miejsca kultu. Funkcjonujg klasztory,
w pagodach odbywaja sie ceremonie kultowe, w ktorych uczestniczy licznie
miode pokolenie Wietnamczykow.

Buddyzm i wyznawcy buddyzmu sg postrzegani w swoistej opozycji wobec
katolicyzmu i katolikow. Nie znaczy to bynajmniej, ze miedzy tymi dwoma gru-
pami religijnymi istnieje jakikolwiek konflikt na gruncie wiary czy pogladéw.
Buddyzm zawiera bowiem w swej idei i systemie wartosci wiele elementow
bardzo bliskich katolikom. Poza tym tak charakterystyczny dla tradycji wiet-
namskiej synkretyzm religijny pozwala na wspofistnienie, a nawet — jak poka-
zuje przyktad katolikow wietnamskich i buddystow w Polsce — na wspotprace
np. przy zakladaniu centrum kultury wietnamskiej Thang Long w Warszawie
i budowie repliki Swigtyni buddyjskie;j.

Kaodaizm

Oficjalna nazwa religii to Dai Dao Tam Ky Pho Do, co w wolnym tlumaczeniu
znaczy: Trzecia Wielka Powszechna Religijna Amnestia. Doktryna kaodaizmu
jest syntezg pieciu wielkich systeméw filozoficzno — religijnych: taoizmu,
konfucjanizmu, buddyzmu, islamu i chrzescijanstwa. Kaodaisci wierzg, ze te
systemy filozoficzno — religijne zostaly stworzone przez ludzi, wystancéow
Boga, a kaodaizm stworzyt sam B6g — Cao Dai.

W przeszios$ci Bog glosit swoje stowa przez prorokow i wystannikow w réz-
nych czesSciach swiata. Religie miaty uwolni¢ $wiat od nienawisci i agresji, zjed-
noczy¢ go uczyc¢ zycia w powszechnej harmonii. Jednak tak sie nie stafo i dlate-
go potrzebna byla nowa religia wykorzystujaca esencje wszystkich pieciu wiel-
kich religii — kaodaizm.

Kaodaisci wierzg w prawa ewolugji, reinkarnacje, prawo karmy, boska spra-
wiedliwo$¢ i istnienie sfery duchéw. Adoruja Boga, Matke Boska, Swietych
i przodkow.

Historia ludzkosci wedtug kaodaizmu liczy 3 ery:

* era Stworzenia czyli Niewinnosci,
e era Postepu czyli Walki i Zniszczenia (obecnie),
¢ era Odnowienia.
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Doktryna kaodaizmu moze by¢ okreslona, za Mircea Eliadem, terminem
hierofania — czyli jako wszystko, co jest manifestacjg Swietosci. Kaodaisci
czcza Najwyzszg Istote, Stworzyciela Wszechswiata i religii, Ojca catej ludzkos-
ci — Boga. Cao Dai. uwazaja, ze B6g nie ma imienia, a uzywanie terminu Bog
moze powodowac nieporozumienia i podziaty wéréd wyznawcéw, dlatego pre-
feruja stowa Najwyzszy lub Absolutny — co wyjasnia uzycie terminu Cao Dai naj-
wyzszy, absolutny).

Okres, w ktorym formowat sie kaodaizm przypadat na czasy ruchu narodo-
wowyzwolenczego w Kochinchinie (potudniowa cze$¢ Wietnamu). Mioda wiet-
namska elita intelektualna z Pétnocy, wyksztatcona w metropolii ale pozosta-
jaca pod duzym wplywem rodzimych kultéw i religii, szukata kontaktow i spo-
soboéw porozumienia z kregami opozycyjnych intelektualistow z Poludnia
(konfucjanistow, taoistow, buddystow) Miejscem nawigzywania takich kontak-
tow byly seanse spirytystyczne organizowane przez czlonkéw tajnych sto-
warzyszen. To w tym $rodowisku powstata nowa doktryna religijna — kao-
daizm.

Dwudziestego 6smego (lub dwudziestego dziewigtego) wrzesnia 1926 ro-
ku w Sajgonie, spotkata sie grupa zatozycielska nowej religii, ktoéra wypraco-
wata ,Deklaracje utworzenia nowej religii Cao Dai”.

Siodmego pazdziernika 1926 roku Le Van Trung — gléwny ideolog religii
Cao Dai, przedtozyt deklaracje francuskiemu gubernatorowi Kochinchiny. Pod
deklaracjg podpisato sie 247 czlonkéw (52 kobiety). Osiemnastego listopada
1926 roku odbyla sie uroczysta ceremonia z okazji inauguracji spotkania reli-
gijnego Cao Dai. Ceremonia odbyta sie w polozonej na potudnie od Tay Ninh
Swiatyni Tu Lam, zbudowanej przez mnicha buddyjskiego.

Kaodaizm, w czasach swojego najwiekszego rozwoju w Wietnamie —
w latach 40. XX w. — liczyt ponad 2 miliony wiernych. Obecnie jest trzecig co
do liczebnosci wyznawcow religia w Wietnamie.

Poza Wietnamem, kaodaizm obecny jest w Laosie, Kambodzy, znaczgco
ro$nie liczba jego wyznawcow w Australii, USA oraz Kanadzie.

Katolicyzm

Pojawienie sie misjonarzy europejskich na terytorium Wietnamu taczy sie
z przybyciem pierwszych misji handlowych w XVI w. Informacje o pierwszym
misjonarzu zwanym Ignatio (I-ne-khu) pochodzg z 1533 r., cho¢ nie s3 to infor-
macje pewne. Pierwsza misje katolicka w Kochinchinie — w Fai Fo, zalozyt
Portugalczyk — Caravalho i Wtoch — C. Borri. w 1615 . Od tej pory do pofu-
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dniowej czesci Wietnamu zaczeli przybywac kolejni misjonarze katoliccy. Po-
niewaz religia katolicka spotykata sie z akceptacjg zar6wno w spoteczenstwie,
jak i u lokalnych wtadz, w latach 1926-1927 francuski jezuita Alexander de
Rhodes rozpoczatl organizacje sieci hiszpanskich i portugalskich misji katolic-
kich. Postepy w chrystianizagcji, nie tylko Poludnia, budzily zadowolenie wiadz
koscielnych, i w 1658 r. utworzony zostat Wikariat Apostolski Tonkinu.

Dziatalno$¢ misji katolickich napotkata jednak op6r ze strony dworu cesar-
skiego. Witadcy obawiali sie, ze doktryna, ktora nie jest spojna z ideologig wia-
dzy — konfucjanizmem, a ktéra znajduje tak wielu zwolennikéw, moze stac sie
zagrozeniem dla ustalonego tadu spotecznego i ich pozycji w panstwie. Juz
w 1630 r. cesarz wydal edykt, w ktérym nakazywal misjonarzom opuszczenie
terytorium panstwa.

Pomimo oficjalnie negatywnego stosunku wladcow wietnamskich do religii
katolickiej, obecno$¢ misjonarzy byla przez nich mile widziana — wtadcy
korzystali z ich wiedzy i traktowali ich jako pomost w stosunkach z Europa.
Warto tu wskaza¢ np. na biskupa misyjnego Pigneau de Beheine. Wielu misjo-
narzy rezydowato przy dworze, lecz rownie wielu zostalo zmuszonych do
opuszczenia Wietnamu.

Represje w stosunku do katolikéw nasilily sie znacznie w XIX w. Jedyna
akceptowang ideologig stat sie konfucjanizm. Tolerowano buddyzm i taoizm,
natomiast inne religie, w tym chrzescijanstwo, byly zabronione i obtozone
surowymi karami, do kary $mierci wigcznie. Restrykcje te dotyczyly jednak
przede wszystkim urzednikow i w pierwszych dwoéch dziesiecioleciach XIX w.
byty stosowane raczej rzadko.

Nieprzyjazny kurs wobec katolikoéw umocnit sie od lat 30. XIX w. Apogeum
represywnej polityki wobec katolikow stanowit (tajny) edykt z 1851 r., ktory
wprowadzil kare $mierci dla miejscowych ksiezy, a nawet katechetow.

Pomimo represji, liczba wietnamskich katolikow systematycznie wzrastata.
Wedtug danych wietnamskich, w potowie XIX w. byto ich ok. 100 tys., a w oce-
nie wiadz kos$cielnych ok. 600 tys. Wzrastata réwniez liczba ksiezy i kateche-
tow wyksztalconych przez Europejczykow, jednak stopien katolicyzacji byt
bardzo zréznicowany regionalnie — znacznie wyzszy na potudniu kraju.

Przesladowania katolikéw w Wietnamie podniesione zostaly przez prase
katolicka w Europie — przede wszystkim we Frangji. Fakt ten w kontekscie
obecnosci kolonialnej administracji francuskiej w Wietnamie umocnil, obecne
przez nastepnie dziesigtki lat, przekonanie wiadz wietnamskich (takze w cza-
sach republikanskich) o szczegélnym powigzaniu katolikow wietnamskich
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z Frangja i traktowaniu ich jako sprzymierzencow francuskich wtadz kolonial-
nych — ludzi dziatajacych przeciw interesom panstwa wietnamskiego.

Whbrew deklaracjom rzgdu i partii wielu katolikow wietnamskich opuscito
Wietnam zaréwno po 1954 r. — po wygranej wojnie z Frangja, jak i po 1975 .
— wygranej wojnie z USA. Wielu zyje w krajach europejskich i pozaeuropej-
skich — na emigracji, miedzy innymi w Polsce.

Wielu jednak pozostalo w ojczyznie i dzi$ stanowig drugg pod wzgledem
liczebnosci wyznawcow grupe religijng.

Teresa Halik — wietnamistka i sinolog; badaczka historii i kultury Wietnamu i Chin; pra-
cownik naukowy w Zakfadzie Krajéw Pozaeuropejskich PAN; wyktadowca na filologii
wietnamsko-tajskiej Uniwersytetu Adama Mickiewicza oraz na Wydziale Orientalistycz-
nym Uniwersytetu Warszawskiego; autorka licznych prac z zakresu historii i kultury
Wietnamu i Chin. Od ponad 10 lat zajmuje sie badaniami nad migrancka spotecznoscig
Wietnamczykoéw w Polsce.



Kinga Bialek

Romowie

Wprowadzenie

Artykul opisuje jedng z mniejszosci narodowych w Polsce — Romow.
Zostal podzielony na trzy czesci, ktorych celem jest przyblizenie spotecznosci
romskiej. W pierwszej czesSci artykul prezentuje podstawowe informacje
o Romach oraz przedstawia opis ich kultury wraz z systemem norm i zasad.
W drugiej czesci czytelnik znajdzie opis historii Rom6éw we wspoélczesnej Pol-
sce oraz sytuacje tej grupy w czasie Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej. Cze$¢
trzecia artykutu skupia sie na edukagji dzieci romskich.

Caly artykut zostal napisany w oparciu o istniejace Zrédta bibliograficzne
na temat Romoéw (bibliografia zostata dotaczona do artykutu). Waznym zréd-
tem opisu kultury romskiej sg informacje podane przez samych Romoéw na
swoj temat i zdobyte przez autorke poprzez osobiste kontakty.

Informacje podstawowe.
Zarys kultury wraz z systemem norm i zasad

W Europie mieszkajg r6zne grupy ludnosci, okreslane wspolnym pojeciem
»Cyganie” lub ,Romowie”. Grupy te charakteryzuja sie duzym zréznicowaniem
wewnetrznym pod wzgledem kultury, norm i zasad spotecznych oraz pod
wzgledem jezyka. Mieszkajgc w r6znych krajach, grupy te dzielg sie na wiele
lokalnych wspdlnot, sposrod ktorych czes¢ z nich jest ze sobg skonfliktowana.
R6zni je chocby podejscie do sposobu samookreslenia sie mianem ,,Romowie”
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lub ,,Cyganie”. Laczy ich natomiast fakt, ze zyjac w spotecznosciach, w ktorych
stanowia mniejszos$¢, zazwyczaj przyjmuja cze$¢ lokalnych norm, przy czym
raczej nie integrujg sie ze spoteczenstwem kraju, w ktérym zyja.

W 1971 roku J. Liegeois' przyjat, ze Cyganie dzielg sie na cztery podstawo-
we grupy:

* Romowie — najliczniejsza grupa sposréod Cyganow, zamieszkujgca caly

Swiat.
¢ Sinti — to Cyganie mieszkajacy w krajach Europy Zachodniej, gtéwnie

w Austrii, Niemczech, Szwajcarii, Wioszech i przygranicznych rejonach

Frangji; przez niektérych badaczy utozsamiani sg z Manuszami.
¢ Manusze — to Cyganie mieszkajgcy rowniez w krajach Europy Zachodniej

i tak sie sami okreslajacy; mieszkaja we Francji, Wioszech, Niemczech oraz

w Ameryce Pétnocnej, dokad wyemigrowali z Europy.

e Gitanos lub Kale — zamieszkujacy Hiszpanie, Portugalie oraz pofudnio-
wo-zachodnig Francje.

Do grupy Roméw zalicza sie rézne podgrupy, np. Ketderasze, Lowarzy,
Bojasza, Machwaja. Kazda z tych grup dzieli sie na tzw. nacia, ktéra to nazwa
wskazuje na dtuzszy pobyt w jakims kraju, np. nacia Grekuria oznacza Romoéw
Kelderaszy zamieszkujacych Grecje. W skiad kazdej naci wchodza tzw. vica,
czyli klany lub rody, wywodzace sie od wspolnego przodka. W sktad vica wcho-
dzg poszczego6lne rodziny.

Przedstawiony powyzej podzial nie dotyczy jednak wszystkich Romoéw.
Europe Srodkowa i Wschodnia zamieszkuja grupy, ktérych nie mozna zaliczy¢
do Ketderaszéw, Lowaréw, Curaréw, ale same te grupy identyfikujg sie jako
Roma. Ich podzial wewnetrzny jest inny: nie majg na przykiad instytucji vicy.
Do tych grup zaliczy¢ mozna: Polska Roma, Lotwitke Roma, Ruska Roma oraz
litewskich, biatoruskich, ukrainskich czy estonskich Cyganéw. Jesli weZmiemy
pod uwage przedstawiony wczes$niej podzial oraz fakt, ze Roma jest nazwa
grupy, nazwy te zaliczy¢ mozna do podgrup, takich jak Lowara czy Ketderari.

Stowo ,,Cyganie” jest powszechnie uzywanym pojeciem na okreslenie
wszystkich wspomnianych wczes$niej grup. Pojecie to ma r6zne pochodne w in-
nych jezykach europejskich: Tsiganes, Zigeuner, Cikani, Zinkali i zostato wpro-
wadzone do tych jezykéw w momencie, gdy Romowie pojawili sie¢ w Europie.
Samo stowo ,,Cyganie” pochodzi od jezyka greckiego, od nazwy wedrujacej po

! Za: Kowarska A. J. (2005) Polska Roma: tradycja i nowoczesnosc.
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terenie Bizancjum grupy religijnej — Atinganoi, wsrod ktoérej byli rowniez
wrozbiarze i muzycy, a ktérej tryb zycia byl wedrowny.

W jezyku polskim zrédlostéw pojecia ,,Cyganie” nie ma charakteru nega-
tywnego. Wiekszo$¢ badan opinii publicznej wskazuje jednak, ze sposrod
wszystkich mniejszosci etnicznych, narodowych czy innych grup cudzoziem-
c6w obecnych w Polsce, Cyganie spotecznie oceniani sg najbardziej negatyw-
nie. Wspoétczesnie inteligencja Romska w Europie, w tym réwniez w Polsce,
preferuje stosowanie pojecia ,Rom” na okresSlenie swojej przynaleznosci,
choéby ze wzgledu na negatywne konotacje sfowa ,Cygan” (np. ,cygani¢”,
»ocygani¢” — oszukiwac, krasc). Posrod osob niebedgcych Romami, a zaanga-
zowanych w ich aktywizacje oraz przeciwdzialanie wykluczeniu spotecznemu
Roméw w Europie, rowniez stosuje sie nazwe ,,Rom” — podobnie w oficjal-
nych dokumentach polityki spotecznej Unii Europejskiej.

Zanim naukowcy dowiedli, ze Romowie pochodzg z Indii, oni sami twier-
dzili, ze przybyli do Europy z Egiptu. Zjawiajac sie bardzo niespodziewanie
jako rzekomi wygnancy, zaskoczyli swa obecnoscig i wiadze i spoteczenstwa
krain, do ktérych nadciagaty pierwsze ttumne tabory. Europa dlugo jeszcze
wierzyla, ze przybysze rzeczywiscie pochodza z Egiptu, gdyz nie istnialy zadne
wiarygodne zrodia w tym zakresie. Dopiero w 1763 r. Wegier Istvan Valyi, po
zetknieciu sie z przybytymi do Europy studentami z Indii, dostrzegt liczne
podobienstwa i zbieznosci miedzy ich jezykiem a jezykiem romskim. Odkrycie
to stalo sie podstawg do studiow filologicznych i dalszych badan na ten temat.
W wyniku badan historycznych stwierdzono, ze Romowie (jako jedna z kast)
wyruszyli z péinocno-zachodnich Indii okoto 1000 roku naszej ery i z niezna-
nych przyczyn rozpoczeli wedrowke na zachdd. Szlaki tej wedrowki prowadzi-
ly przez Persje, Armenie i Grecje. Pierwszy dokument poswiadczajacy obec-
no$¢ Romoéw w Polsce datowany jest na rok 1041 i pochodzi z Krakowa.

Romowie przebywajacy w Polsce nalezg do czterech grup: Polska Roma,
Kelderaszow, Lowaréw i Roméw Karpackich. Romowie Karpaccy, znani row-
niez jako Bergitka Roma czy Goérscy Romowie (berg w jezyku romani oznacza
gore) nie tworzg tak jednolitej grupy jak Lowarzy czy Kelderasze. Romowie
Karpaccy, z jednej miejscowosci nie czujg sie tozsami z Romami z miejscowosci
pobliskiej; Romowie z Nowego Targu nie utrzymuja kontaktéw z Romami z Li-
manowej, nie posiadajg wspolnego autorytetu, a Igczy ich wspoélnota geogra-
ficzna. Ponadto, istniejg jeszcze dwie ,mniejszoSci romskie” silnie zwigzane
z Polskg Roma: Chatadytka Roma (Romowie rosyjscy) i Sasytka Roma (Romowie
niemieccy). Dodatkowo, od poczatku lat dziewiecdziesiatych na terenie Polski
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przebywaja w celach ekonomicznych Romowie rumunscy, nazywani przez pol-
skich Roméw po prostu Cyganami.

Poczawszy od szesnastego wieku, do Polski w wyniku przesladowan przy-
bywac zaczeli Romowie z Niemiec, zwani wsréd Roméw do dzi§ Romami nie-
mieckimi. Romowie Karpaccy sg potomkami grup wedrujacych wzdtuz fuku
Karpat lub naptywajacy do Polski od strony Niziny Wegierskiej. W drugiej poto-
wie dziewietnastego wieku z terenéw Siedmiogrodu i Wotoszczyzny rozpo-
czela sie migracja Ketderaszy i Lowarow. Wspotczesnie Romowie Karpaccy
zamieszkujg przede wszystkim wojewodztwa potudniowej Polski: matopol-
skie, podkarpackie, $laskie, opolskie, dolnoslgskie; w dwoch pierwszych zyjac
glownie na wsiach. Pozostate trzy grupy mieszkaja wylgcznie w miastach na
terenie catej Polski.

Trudno opisac jest normy i zasady kultury romskiej w ogole. Po przedsta-
wieniu informacji og6lnych na temat Roméw, w dalszej czesci tego rozdziatu
przedstawiona bedzie préba opisu kultury romskiej na podstawie opisu
Romoéw przez nich samych oraz paradygmatu réznic i wymiaréw kulturowych:

Zasady spoleczne Roma i Romki’

Niepisany kodeks zakazéw obyczajowych (tzw. romanipen), ktérych nie-
przestrzeganie zagrozone jest skalaniem — stanowi podstawe respektowania
i nadzorowania wewnatrz spotecznej praworzadnosci w grupach Polskich
Cyganow (Polska Roma). Kodeks ten jest tradycyjnym zbiorem nie tyle postepo-
wania ile ,wyliczeniem” czego Romom nie wolno. Wiasnie na tym kodeksie
opieraja sie wszystkie zasady spoleczne Roma-Romki. Rola kobiety jest uzu-
pelnieniem roli mezczyzny i odwrotnie.

W spotecznosci romskiej jest jednak tak, ze mezczyzna jest glowa rodziny:
ma on prawo pierwszego glosu i on podejmuje wazne decyzje. Kazda szanu-
jaca sie kobieta powinna podporzadkowac¢ sie mezczyznie. Nie znaczy, ze nie
ma prawa glosu, ze jest kim$ gorszym — od niej zaleza decyzje meza, jednak
musi zadbac o swoja pozycje i o to, aby jej gtos byt wystuchany. Kobieta, ktéra
zachowuje sie zgodnie z ogdlnie przyjetymi przez Romoéw w danej grupie nor-
mami jest szanowang Romka. Wazne jest, zeby potrafita sie zachowac¢ odpo-
wiednio w danej okolicznosci, dbajac o pozycja swoja i swojej rodziny.

% Na podstawie: Bialek K., Kocejko M., Kowalska R., Straus K. (2004) Edukacyjny Program Inte-
gracyjny dla dzieci i mfodziezy romskiej i polskiej.
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Tradycyjna kuchnia romska’

W tradycyjnej kuchni romskiej byta kura. Wszystkie zupy owocowe byly na
bazie rosotu. Dawniej Romki gotowaly to co uprosily lub to co znalazly w lesie
czy na lace. Tak wiec tradycyjna kuchnia romska to zupy owocowe np. wisnio-
wa, Sliwkowa, jabtkowa, buraczana czy szczawiowa zaprawiane maka i duzg
iloScig $mietany. Bylo tez duzo potraw macznych. Dawniej Romki gotowaly
bezposrednio na rozzarzonych weglach. W tradycyjnej rodzinie Polskiej Romy
tylko kobiety zajmujg sie przyrzgdzaniem potraw. Przy gotowaniu szczegolnie
dbajg o czystos¢. Kura po oskubaniu jest doktadnie umyta, az woda bedzie kry-
stalicznie czysta. Romki dbajg o ,,czysto$¢” naczyn kuchennych np. nie myjg
miesa w misce w ktorej sie pierze. W taborach do jedzenia jako pierwsi zasia-
dali mezczyzni, dzieci a potem kobiety.

Stroje romskie®

Stroje kobiet byly wielobarwne. Nosily diugie uktadane w faldy spédnice
i fartuch. Pod spodnicg jednak obowiazuje-obowigzywata halka. Bluzka nie
przylegajaca do ciata zakrywata biodra. Atrybutem dawnej Romki byla chusta
na ramionach i na glowie. Wtosy zaplecione w warkocze. Czesto chodzity bo-
so. Bardzo lubily ztote ozdoby. Uszy Romek zdobitly kolczyki juz od pierwszych
tygodni zycia. Ubidr u starszych Romek zachowuje do dzi$§ charakterystyczne
cechy. Mtode Romki chociaz nie noszg kolorowych strojow to jednak zachowu-
ja odpowiednig dlugos¢ spodnic nie przylegajacych do ciata. Pozostato zamito-
wanie do 0zddb ze ztota. Mezczyzni ubierali sie w szerokie spodnie i koszule
nosili buty z cholewami i kapelusze. Dzisiaj mtodzi Romowie ubierajg sie na
sportowo, bardziej po europejsku. Nie ma specjalnego nakazu czy zakazu co
do stroju mezczyzn.

Wartos$ci kultury romskiej na podstawie wymiaréw kulturowych:

¢ hierarchiczno$c¢ i patriarchat — szacunek dla starszych oraz hierarchia wg
plci i wieku (mezczyzna wazniejszy niz kobieta, starszy wazniejszy od
miodszego);

e dziecko — posiadanie go, wychowanie go (domowa edukacja wazniejsza
niz szkolna; matka wazniejsza niz bezdzietna, stad bardzo wczesne zamaz-
pojscia);

3 Na podstawie: [Biatek, Kocejko, Kowalska, Straus, 2004].
4 Na podstawie: [Bialek, Kocejko, Kowalska, Straus, 2004].
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¢ Kkolektywizm: tozsamos$¢ grupowa i przynalezno$¢ do okreslonej spotecz-
nosci jest niezmiernie wazna (gradacja identyfikacji grupowej: po pierwsze
rodzina, po drugie klan/réd, po trzecie grupa wewnatrz Roméw, po czwar-
te Romowie); obrazuje to przyklad: niektorzy Romowie twierdzg, ze Romo-
wi do Roma nie wypada moéwic po polsku, a powinno sie po romsku;

* podkreslanie odmiennosci kulturowej: moja kultura jest lepsza i wazniej-
sza, stowo ,Rom” oznacza ,,cztowiek”, wiec kazdy, kto nie jest Romem, jest
gadziem. Wazne: sita grupy opiera si¢ na podkres$laniu tej odmiennosci,
stad silne granice miedzy grupami nie-Romoéw. Istnieje przekonanie, ze tyl-
ko dzieki izolacji Romowie moga ochroni¢ swojg odrebnos¢;

e status ekonomiczny: pienigdze i majatek sa wyznacznikiem statusu spo-
tecznego; Rom, ktéry jest bogatszy i starszy, cieszy sie wiekszym autoryte-
tem niz mfody wyksztatcony Rom;

* muzyka, taniec: jedne z najbardziej tradycyjnych zaje¢ Romow;

* orientacja na przeszios$¢: wyraza sie w szacunku dla os6b starszych oraz dla
wszystkich przodkéw z mojej grupy. Dbanie o relacje ze starszymi wplywa
na podejmowane decyzje w terazniejszosci. Wedtug pracownikéw socjal-
nych uzaleznienie wielu Roméw od pomocy spotecznej jest wynikiem ich
nastawienia na terazniejszosc¢ i trudnosci w planowaniu przysztosci.
Romowie mieszkajacy w Polsce postuguja sie jezykiem romani i polskim.

Jezyk Romani (cyganski) nalezy do grupy jezykow indoaryjskich. Zdaniem filo-

logow, wskutek niewyjasnionych poszczegdlnych faz jego rozwoju nie mozli-

we jest opracowanie gramatyki historycznej tego jezyka. Prawdopodobnie

Romowie w swej pierwotnej ojczyznie porozumiewali sie¢ wspolnym jezykiem,

a wszelkie roznice uksztattowaly sie juz poza Indiami. Jezyk romski ksztalto-

wal sie bez zapisu. Powstato wiele dialektow tego jezyka, a dodatkowo podle-

gal on wplywom jezykow krajow, w ktorych mieszkaja Romowie. Z czasem roz-
bieznosci staly sie tak wielkie, ze Romowie innych ugrupowan muszg porozu-
miewac sie w jezyku polskim. W jezyku romani jest duzo nalecialo$ci z jezyka
polskiego, co wedlug samych Roméw, prowadzi do tego, zaden z nich nie jest
uzywany poprawnie. Niektore grupy Roméw np. w Hiszpanii, krajach bytej

Jugostawii czy Rumunii zatracity zupetnie jezyk macierzysty i uzywaja jedynie

jezyka miejscowego. Romowie z Polskiej Romy postugujg sie jezykiem romani

na co dzien, zaznaczajac, ze jezyk polski jest dla nich jezykiem urzedowym.
Cyganie nie maja wiasnej religii; zwykle przyjmuja religie otoczenia. Romo-
wie mieszkajacy w Polsce sg wiec w wiekszo$ci katolikami. W ich srodowisku
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dziatajg duszpasterze, a czes¢ sposrod religijnych Romoéw uczestniczy w piel-
grzymkach do miejsc $wietych w Polsce i za granica.

Hymn Roméw wraz z ttumaczeniem
Gelem, gelem lungone dromensar Wedrowatem dlugimi drogami

maladilem baxtale Rromencar Napotkatem szczesliwych Romow

A Rromalen kotar tumen aven Ej Romowie, skad wy wedrujecie

E chaxrencar bokhale chavencar Dokad glodni zawedrowac chcecie?

Sas vi man bari familja Miatem braci, miatem wielu bliskich
Mudardas la i Kali Legia Przyszli Niemcy, zabili ich wszystkich
Saren chindas vi Rromen vi Rromen  Wszystkich razem, chlopcéw i dziewczeta
Maskar lenoe vi tikne chavorren Zabili tez male niemowleta

Putar Dvla te kale udara Dobry Boze uchyl nieba bramy

Te saj dikhav kaj si me manusa Moze ujrze braci mych, Roméw

Palem ka gav lungone dromencar Znoéw ich wezme na wedréwke ze mng
Ta ka phirav baxtale Rromencar Na spotkanie szcze$liwych Romow
Opre Rroma isi vaxt akana Wstancie bracia, chodZcie razem z nami
Ajde mancar sg lumaqge Rroma By sie spotkac z wszystkimi Romami

O kalo muj ta e kale jakha Ciemni bracia, siostry czarnookie
Kamava len sar e kale drakha Kocham was jak winogrona stodkie

Romowie w Polsce, Romowie w PRL

Romowie w Polsce stanowig mniejszosc¢ etniczna liczacg ponad 15 tysiecy
osob. Wedtug nieoficjalnych danych oraz szacunkéw os6b pracujacych na
rzecz Roméw w Polsce, ich liczba wynosi okofo 30 tysiecy. Tym samym Polska
w poréwnaniu do krajéw Unii Europejskiej jest panstwem, w ktorym spotecz-
no$¢ Roméw nie przekracza 0,5 proc. populacji kraju. Dla poréwnania,
w Rumunii, Butgarii i Macedonii, Romowie stanowig ponad 10 proc. populagji.

Wedlug danych z MSWIA®> Romowie w Polsce pozostaja nadal grupa, ktora
dotykajg powazne problemy spofeczne tj. bezrobocie, niski poziom wyksztat-
cenia i brak integracji ze spolecznoscig lokalna. Analiza spoteczno-ekonomicz-
na wyraznie wskazuje na to, iz Romowie stanowig grupe zamknietg. Romskie
normy spoteczne powodujg utrudniony kontakt z cztonkami tej spotecznosci.

> Program na rzecz spolecznosci romskiej w Polsce.
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Jako przykiad postuzyc¢ tu moze zasada hierarchizagji, wediug ktorej wszystkie
decyzje w grupie podejmuja osoby starsze (tzw. rada starszych), co utrudnia
wzajemng komunikacje. Spotecznos¢ romska w Polsce jest dosc¢ stabo spdjna
wewnetrznie. Ma na to wplyw brak wyksztalconego poczucia narodowego,
jednolitego dla wszystkich grup jezyka, trudne do przekroczenia podziaty gru-
powe i rodowe oraz brak srodowiska inteligencji romskie;j.

Sytuacja w jakiej znalezli sie polscy Romowie wynika m.in. z konsekwengji Il
Wojny Swiatowej oraz z polityki wiadz PRL. W czasie okupacji nazistowskiej
Romowie, jako ludnosc¢ ,,zagrazajgca czystosci rasy”, zostala skazana na zagtade.
Wielu Roméw trafito do obozéw zaglady, a tysigce zginely poza obozami. Wielu
Romow do dzi$ prébuje udokumentowac tragiczne losy swoich przodkéw, ale ze
wzgledu na wedrowny charakter tej grupy trudne jest odtworzenie niezapisanej
historii rodzin. Polityka wtadz PRL, podobnie jak w innych panstwach komuni-
stycznych, zakladata przymusowa asymilacje Romoéw. W Polsce gtéwnym narze-
dziem tej polityki stafa sie tzw. akcja produktywizacyjno-osiedlencza, ktéra zakon-
czyla sie przymusowym osiedleniem w 1964 r. wiekszo$ci Roméw prowadzgcych
koczowniczy tryb zycia. Roméw z grup: Polska Roma, Ketderasze i Lowarzy osied-
lano, najczesciej w zdegradowanych spotecznie i socjalnie dzielnicach miast, nisz-
czac tym samym ekonomiczne podstawy ich bytu, zwigzane z wedrownym trybem
zycia. Natomiast Romoéw Karpackich, ktorzy od stuleci prowadzili osiadly tryb
zycia, zatrudniano jako niewykwalifikowang sife roboczg.

Niewatpliwie, doswiadczenia Romoéw ze szkot z okresu PRL-u nie sg zache-
cajgce. Uczniowie romscy, dos¢ nieliczni, odrézniajacy sie wygladem, wiek-
szym rozwojem fizycznym, zaréwno przez swoich polskich rowiesnikow jak
i grono nauczycielskie traktowani byli jako element zaburzajgcy rownowage
szkoly. Odmienny temperament, zywiotowos$¢ i nieliczenie sie z rygorami
szkolnymi powodowaly, ze przypisywano im etykiete uczniéw sprawiajacych
Htrudnosci wychowawcze” lub wrecz niezdolnych do nauki w szkotach maso-
wych. Skutkiem takiego podejscia byta ich nadreprezentacja w szkotach spe-
cjalnych. W okresie PRL, gdy polityka panstwa zmierzala do petnej unifikacji
kulturowej i promowata monoetniczny model panstwa, podkreslanie odreb-
nosci kulturowej Romoéw stato sie wyznacznikiem ich tozsamosci. O ile inne
mniejszoSci narodowe mogly, cho¢ w spos6b mocno koncesjonowany, korzy-
stac z nauki jezyka ojczystego mniejszoSci, w przypadku Roméw nie byto moz-
liwosci ani woli podtrzymania odmiennosci kulturowej tych uczniéw w proce-
sie edukacji. Traktowanie szkoty jako elementu represji wptyneto z pewnoscia
na przekonanie, ze wyksztatcenia nie jest wartoscia.
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Zmiany ustrojowe, gospodarcze i spoteczne z poczatku lat 90. nie sprzyjaty
poprawie sytuacji Romoéw w Polsce. Udzialem wiekszosci Romow staly sie: bez-
robocie, obnizenie poziomu poczucia bezpieczenstwa, problemy socjalne
i zdrowotne. Romowie nie sg w stanie skutecznie konkurowac¢ na rynku pracy
w zderzeniu z gospodarkg rynkowa, w ktoérej wyksztalcenie i kwalifikacje sg
podstawowym atutem oséb poszukujacych zatrudnienia. Dodatkowo, silna
odrebnos¢ kulturowa i nieufno$¢ w stosunku do oséb, ktére nie nalezg do spo-
tecznosci romskiej, a takze do instytucji panstwa powoduje, Ze nawet ci Romo-
wie, ktorych pod wzgledem ekonomicznym i socjalnym mozna uznac za
zamoznych, pozostajg na marginesie spoleczenstwa obywatelskiego, rezygnu-
jac z uczestnictwa w zyciu publicznym, nie korzystajac takze z praw, ktore
Rzeczpospolita Polska gwarantuje mniejszosciom narodowym i etnicznym.

Edukacja dzieci romskich

W polskim prawie znajduje sie szereg przepisow odnoszacych sie do
mniejszoSci narodowych i etnicznych. Zgodnie z artykutem 35. Konstytucji
Rzeczpospolita Polska zapewnia obywatelom polskim nalezgcym do mniej-
szosci narodowych i etnicznych wolno$¢ zachowania i rozwoju wiasnego jezy-
ka, zachowania obyczajéw i tradycji oraz rozwoju wtasnej kultury. Mniejszos-
ciom narodowym i etnicznym przyznane zostato prawo do tworzenia wtasnych
instytugji edukacyjnych, kulturalnych i instytucji stuzacych ochronie tozsamos-
cireligijnej oraz do uczestnictwa w rozstrzyganiu spraw dotyczgcych ich tozsa-
mosci kulturowe;j.

Romowie maja w Polsce ,,status” mniejszos$ci narodowej/etnicznej, w zwiaz-
ku z czym przystugujg im takie same prawa jak innym mniejszo$ciom zamiesz-
kujgcym RP. Ustawa o systemie oSwiaty stwarza mozliwos$¢ organizowania na-
uki w jezyku ojczystym mniejszo$ci oraz nauki jezyka ojczystego w szkotach
publicznych. Nauka taka jest organizowana na wniosek rodzicow (w przypadku
szkoét srednich na wniosek samych uczniéw). Romowie rzadko korzystajg z tej
mozliwos$ci. Niemniej w chwili obecnej istnieje kilka tak zwanych ,klas rom-
skich”. Sg to klasy, w ktérych ucza sie tylko dzieci romskie, jednak nauka odby-
wa sie w nich po polsku, jak zresztg cata edukacja dzieci romskich. Pomyst
organizowania ,klas romskich” zrodzit sie na poczatku lat dziewiecdzie-
sigtych. Wowczas powstato okoto trzydziestu takich klas, giéwnie na terenie
bytego wojewddztwa nowosgdeckiego, lecz rowniez w Przemyslu, Radomiu,
Olsztynie i innych miastach; uczyto sie w nich ponad 400 dzieci. Jednym z po-
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wodow organizowania eksperymentalnych klas romskich byla fatalna sytuacja
Romoéw w zakresie edukacji. Spora czesc¢ dzieci romskich nie chodzita w ogole
do szkotly, inne za$ mialy powazne ktopoty z nauka i czesto nie otrzymywaty
promocji do nastepnej klasy. Przyczyny takiej sytuacji byly ztozone, jednakze
jednym z najwazniejszych byla nieznajomos¢ jezyka polskiego. W zwigzku
z tym uczniowie pochodzenia romskiego byli czesto odsytani przez poradnie
psychologiczno-pedagogiczne do szkot specjalnych.

Wskutek protestow, zwlaszcza srodowisk romskich, sytuacja ta zostala do-
ktadniej zbadana i okazalo sie, ze zfe wyniki testow dzieci romskich byty spo-
wodowane niedostateczng znajomoscig jezyka polskiego i brakiem wiedzy
ogolnej wynoszonej z domu, nie za§ ograniczonymi mozliwosciami intelek-
tualnymi dzieci.

Pewne dziatania zmierzajace do poprawy edukacji dzieci romskich organizuje
takze rzad, obecnie przede wszystkim w ramach realizowanego ,,Pilotazowego
programu rzgdowego na rzecz spolecznosci romskiej w wojewodztwie matopol-
skim”. Twércy programu uznali poprawe sytuagji dzieci romskich w zakresie edu-
kacji za zadanie priorytetowe, przy czym za srodki stuzgce temu uznano miedzy
innymi zatrudnianie w szkofach asystentéw romskich oraz nauczycieli wspomaga-
jacych, organizowanie zaje¢ wyréwnawczych, prowadzenie nauki przedszkolnej
w ,zerowkach”, a takze przekazywanie pomocy materialnej w postaci podreczni-
kéw, pomocy szkolnych oraz finansowania szkolnych positkéw. Oprocz tego sze-
reg organizacji pozarzgdowych i zagranicznych przekazuje pomoc materialng dla
uczniéw romskich. Cho¢ raport przyznaje, ze ,,opozycja wobec nieromskiego oto-
czenia jest istotnym tradycyjnym elementem tozsamosci romskiej”, okazuje sie,
ze ponad dziewieciu na dziesieciu Romow chce pracowac z osobami nalezgcymi
do wiekszosci narodowej, a ponad 90 proc. Roméw chce, by ich dzieci przyjaznily
sie z dzie¢mi wiekszosci. Co wiecej, ponad siedmiu na dziesieciu rodzicoéw nie ma
nic przeciwko temu, by ich dzieci poslubity osobe nalezaca do wiekszos$ci narodo-
wej. Respondenci wskazali na jezyk romski jako potencjalng przeszkode dla inte-
gracgji w dziedzinie szkolnictwa: jeden na trzech rodzicéw romskich stara sie pod-
jac¢ nauke dodatkowego jezyka [oficjalnego jezyka ich kraju], aby umozliwi¢ swym
dzieciom osiagniecie bieglej znajomosci tego jezyka. Niewiele ponad poftowa
ankietowanych Roméw rozmawia w domu po romsku. Nalezy jednak zwrocic
uwage na fakt, ze badanie to prowadzone byto wsréd Roméw zamieszkujgcych
wojewodztwo matopolskie — Romoéw postrzeganych za grupe otwartg rowniez
przez Roméw spoza Polski. Nalezy przypuszcza¢, ze wyniki te moglyby okazac sie
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inne w przypadku tych grup romskich, w ktérych zawieranie kontaktow z przed-
stawicielami spoteczenstwa wiekszosci jest utrudnione czy zabronione.

Trudno powiedzie, jaki jest stan edukacji Roméw w Polsce. Wiadomo, ze nie
wiecej niz piecdziesieciu Roméw posiada wyzsze wyksztalcenie. Szacunki na
temat tego, ile romskich dzieci realizuje obowiazek szkolny, wahaja sie od 20 do
80 procent. Liczy te pokazujg, jak wazne jest przeprowadzenie ogélnopolskich
badan na temat stanu edukacji Roméw w Polsce. Jednym ze zrodet wiedzy na
temat stanu edukacji Roméw w Polsce sg opisy problemoéw, jakie napytajg nauczy-
ciele w swojej pracy z Romami w szkole. Nalezg do nich: staba znajomos¢ jezyka
polskiego; bezrobocie i bieda panujgce w wielu domach romskich; brak motywagji
do nauki, ktory bierze sie miedzy innymi stad, ze wyksztalcenie w wielu romskich
spotecznosciach nie jest wartoscia; brak wsparcia uczniéw ze strony rodzicow;
konflikty miedzy nauczycielami a autorytetami romskimi; czeste i diugotrwate
wyjazdy calych rodzin; r6znice kulturowe. Z wieloma z tych probleméw — dzieki
cierpliwosci, zdobywaniu zaufania i pomocy os6b majgcych doswiadczanie w pra-
¢y z Romami — nauczyciele sa w stanie sobie poradzi¢. Z pewnoscia potrzebne sg
tu zmiany na poziomie sektora publicznego oraz posréd samych Roméw. Waznym
aspektem w tej sytuacji jest rowniez branie pod uwage tego, jak edukacja formal-
na wplywa na poczucie tozsamosci Romow.

Warto rowniez podkre$li¢, ze w dobie promowanej przez Unie Europejska
inkluzji spotecznej, stawia sie obecnie duzy nacisk na aktywizacje dzieci i mto-
dziezy romskiej, réwniez poprzez edukacje nieformalng. Program ,Mlodzi
w Dziataniu” Komisji Europejskiej wspiera inicjatywy mtodziezowe, ktérych
celem jest stwarzanie mozliwos$ci uczestnictwa mtodych Roméw w spoleczen-
stwie przez zajecia pozaszkolne.

Zakonczenie

W Polsce dziala ponad 40 romskich organizacji pozarzagdowych zajmu-
jacych sie integracja spoteczng i kulturowg Roméw w Polsce oraz przeciwdzia-
taniem wykluczeniu spofecznemu tej grupy. Dziatalnos¢ ta dotyczy gltownie
organizacji edukacji dzieci i dorostych romskich, aktywizacji zawodowej Ro-
moéw oraz pielegnowania kultury romskiej.

W ciggu wiekow Romowie stworzyli ciekawa i bogata kulture. Cho¢ nigdy
nie mieli wlasnej panstwowosci, zachowali swa odrebnos¢, a wiele elementéw
kultury przetrwato do czaséw wspétczesnych. Odmienno$¢ ta z jednej strony
przyciaga, z drugiej odpycha. Odmienno$¢ ta wymaga rozwigzan na poziomie
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przeciwdzialania wykluczeniu spotecznemu oraz uswiadamiania konsekwencji
wspolistnienia réznic kulturowych, co w dobie dialogu miedzykulturowego
cho¢ wymaga duzo czasu, nie jest niemozliwe.
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Stereotypy i uprzedzenia etniczne u dzieci
i mlodziezy — istota zjawiska i przeslanki
Zmian

Istnieje sporo sprzecznych opinii na temat stosunku dzieci i mtodziezy do
przedstawicieli innych narodowosci zamieszkujgcych Polske. Podobnie ze sto-
sunkiem do przedstawicieli odmiennych kultur i religii.

Z jednej strony stycha¢ bowiem opinie, ze mate dzieci mieszkajace w Polsce
— zwlaszcza poza obszarami wielkich miast — nie majg kontaktu, niewielkie
lub zadne doswiadczenie osobiste z Obcymi, nie moga zatem automatycznie
miec¢ zadnego do nich stosunku. Ponadto powiada sie ze dzieci, a takze mtodzi
ludzie, z natury swojej sa tak ciekawi $wiata, innych kultur, ze niejako natural-
nie wykazujg pozytywny stosunek do wszystkich Innych (by¢ moze z wyjatkiem
tych, ktorzy sg bezposrednimi zrédtami zagrozenia czy cierpienia). Co wiecej
powtarza sie, ze odmiennosci kulturowe czy obyczajowe nie zaskakujg ani nie
dziwig dzieci i mlodziezy. Nawet przy braku osobistego kontaktu — literatura,
srodki masowego przekazu, media elektroniczne, Internet tworza poczucie
dostepu do informagji i obrazéw z odleglych rejonéw $wiata, mozliwos¢ nie
utrudnionej granicami panstw komunikacji. Stowem nalezatoby oczekiwac, ze
stosunek dzieci i mfodziezy do przedstawicieli innych grup narodowych czy
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kulturowych bedzie zyczliwy lub neutralny, nacechowany tolerancjg i ukierun-
kowany na poszukiwanie kontaktow.

Z drugiej strony jednak zauwaza sie, ze dzieci i ich starsi koledzy nie zyja
w psychologicznej i spotecznej pustce. Przypomina sie, ze dzieci wrastajg
w kulture swojego otoczenia, ze mtodzi ludzie przyswajajg stosunek do Innych
reprezentowany przez osoby dla nich znaczgce — rodzicéw, nauczycieli,
duchownych, idoli i spoteczne autorytety. Przypomina sie, ze dzieci i mlodziez
umieja stucha¢ i czyta¢. Ze maja okazje czyta¢ napisy na murach, stucha¢ mniej
lub bardziej przemyslane (czesto pelne ksenofobii) wypowiedzi innych oséb.
Reprezentanci tego punktu widzenia wskazujg, ze mtodzi o tyle wolni beda od
wrogosci, nietolerancji, uprzedzen i stereotypow wobec Innych, o ile zjawiska
te beda nieobecne w ich otoczeniu spotecznym.

Zanim pokusimy sie o rozstrzygniecie, ktory z punktow widzenia jest bar-
dziej trafny, nalezy uswiadomic sobie kilka faktéw dotyczacych naszego kraju
i wspolczesnego Swiata. Po pierwsze, ze jednym z waznych przejawéw demo-
kratyzacji zycia spotecznego jest dazenie do odzyskiwania i uwypuklania przez
ludzi prawa do wlasnej tozsamosci narodowej i kulturowej. Po drugie, ze prze-
cietna wiedza ludzi dorostych (i ich dzieci) na temat innych narodowosci,
innych kultur, takze tych obecnych we wspolczesnej Polsce, jest uboga tak bar-
dzo, ze graniczy z ignorangja. Po trzecie, ze coraz czesSciej, w coraz wiekszej
liczbie miejsc na $wiecie wida¢ objawy niecheci, wrogosci, nienawisci, uprze-
dzen do innych ludzi, tylko dlatego, Ze s3 innej narodowosci, innego wyznania,
innych przekonan politycznych itd. Skadingd wiemy, ze takie zjawiska majg
charakter epidemiczny i przenosza sie z miejsca na miejsce jak choroba zakaz-
na. Konflikty zbrojne w Gruzji, Osetii, Czeczenii, ,zamieszki etniczne” w Tybe-
cie, Kongo, Kosowie, a takze ataki na domy azylantéw, dewastacja cmentarzy
zydowskich, pogromy Cygandw, napisy na murach (to juz w Polsce) w rodzaju
,Zydzi do gazu!l” czy , Jude raus” — to przerazajace ale rzeczywiste przyklady.
Mozna je mnozy¢. Co gorsza, watle sg podstawy, aby uznac, ze wszystko to
odchodzi juz do przesztosci.

Jaki jest stosunek starszych i mtodszych Polakéw do innych
narodowosci?

Codzienne obserwacje pozwalajg zauwazy¢, ze polskie zycie spoleczne,
mimo deklaracji autorytetéw spolecznych i politycznych, petne jest akcentow
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wrogich, niezyczliwych wobec Innych — wobec Romoéw, Arabéw, Rumunoéw,

Zydéw, Chinczykéw, Wietnamezykow, wobec przedstawicieli odmiennych

orientacji seksualnych, wobec nosicieli wirusa HIV, wobec bardzo bogatych,

wobec bezdomnych.

Wyniki analiz osrodkéw badan opinii spotecznej (CBOS 1997-2008; Euro-
pean Values Survey 2000; CAPIBUS dla portalu Gazeta.pl 2008; i inne) pokazuja,
ze okoto 25 proc. dorostych Polakéw nie chciataby mie¢ za sasiada Roma,
muzutmanina, imigranta czy Zyda; ponad 40 proc. Polakéw twierdzi, ze Romo-
wie majg skfonnos$¢ do przestepstw; prawie 40 proc. uwaza, ze nalezy ograni-
czy¢ naptyw imigrantow (w kolejnosci: Roméw, Rumunoéw, Ukraincow, Rosjan,
Wietnamczykéw, Chinczykéw) do Polski itd.

Trudno sobie wyobrazi¢, zeby — przy znanej i wspomnianej wyzej chton-
nosci, ciekawosci $wiata dorostych — dzieci i mtodzi ludzie nie przejmowali
postaw i systemu wartosci lezacych u podtoza wrogosci do innych. Mozna
zatem oczekiwac, ze poglady polskich dzieci odzwierciedlajg poglady doro-
stych Polakéw. Przypuszczenia takie wymagajg jednak udowodnienia.

W szeroko zakrojonych badaniach zespotowych (zbadali$my tacznie kilka
tysiecy uczniéw szkot podstawowych, gimnazjalnych i ponad-gimnazjalnych)
prowadzonych z przerwami przez ponad 15 lat (1992-2007) stwierdziliSmy:

* wystepowanie u dzieci i mtodziezy polskiej bardzo silnego polonocentryz-
mu (tendencji do faworyzowania Polakéw w poréwnaniu z przedstawicie-
lami innych narodowosci);

* wyraznie pozytywny stosunek do narodéw Zachodu Europy, a szczegoélnie
do narodow zwyczajowo nazywanych romanskimi — Wilochéw, Francu-
z6w, Hiszpandw, ale takze do narodow skandynawskich, Niemcow czy Bry-
tyjczykow;

 szczegolnie negatywny stosunek do Cyganéw', Arabéw, Rumunéw, Zydow,
Ukraincéw, Rosjan.

Efekty takie odnotowywano niezaleznie od zastosowanych technik pomia-
ru, umiejscowienia i rodzaju szkoty, ptci badanych uczniéw. Wyniki powtarzaja
sie z zaskakujacg regularnoscia.

' W badaniach dzieci i miodziezy uzywali$my nazwy wtasnej ,,.Cygan”, gdyz wiasnie to poje-
cie, cho¢ obarczone warto$ciowaniem jest znane mtodym Polakom
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Czy stosunek do wlasnej grupy narodowej wplywa na stosunek
do Obcych?

Badania zaré6wno polskie, jak i obce, np. amerykanskie, niemieckie, izrael-
skie wskazuja na do$¢ systematyczng zalezno$¢ miedzy stosunkiem do grupy
wlasnej i stosunkiem do grup obcych. Im bardziej skoncentrowani na wlasnej
grupie sg ludzie, tym gorszy majg stosunek do Innych. Silne postawy patrio-
tyczne, narodowocentryczne, przekonanie o wyjatkowosci i unikatowosci
wlasnej grupy sprzyjaja postawie wyzszo$ci wobec Innych, lekcewazenia In-
nych, traktowania ich jako gorszych. Tendencji do negatywnego traktowania
przedstawicieli innych grup narodowych sprzyja silna koncentracja na intere-
sie wlasnego narodu, przekonanie o podzielaniu tych pogladow przez wiek-
szo$¢. Mozna powiedzie¢, ze podsycanie skrajnych postaw patriotycznych,
nacjonalistycznych zwieksza prawdopodobienstwo negatywnego stosunku do
Innych. Co wiecej, prawdopodobienistwo to jest najwieksze w przypadku grup
zwyczajowo ocenianych negatywnie. Zjawisko to stawia szczegélne wymaga-
nia nauczycielom, ktérzy musza w sposéb profesjonalny, delikatny i przemysla-
ny tworzy¢ programy edukacyjne, a takze utrzymywac optymalne proporcje
pomiedzy nauczaniem/wychowaniem patriotycznym, uwypuklajacym historie,
tradycje, tozsamos¢ wiasnego narodu, a wychowaniem dla tolerancji, otwar-
tosci i akceptacji Innych (Obcych).

Jakie sa zZrodla i wzorce negatywnego stosunku do Innych?

Poniewaz ksztaltowanie postaw jest procesem skomplikowanym, w kto-
rym uczestniczy wiele r6znych czynnikéw, okreslenie bezwzglednego wptywu
czynnikow pojedynczych jest dos$c¢ trudne. Zwyczajowo najwiekszg role przypi-
suje sie oddziatywaniom rodziny. Badania wskazuja jednak, ze ten wplyw nie
jest bynajmniej prosty i bezposredni. Jakkolwiek oczywiste jest, ze rodzice
ksztaltujg przekonania dzieci, to mozna powiedzie¢, ze przekonania dzieci nie
sg kopig przekonan rodzicow. Kilka lat temu grupa badaczy postanowita spraw-
dzi¢, w jakim stopniu poglady dzieci na przedstawicieli innych narodowosci sa
podobne do pogladéw ich matek. Dzieci i ich matki ocenialy (niezaleznie, ale
w tym samym czasie) m.in. jak wiele zalet majg przedstawiciele poszczegol-
nych narodowosci, jaki dystans wobec nich bylby optymalny, oraz w jakim
stopniu przedstawiciele poszczegdélnych grup narodowych sg skfonni do nie-
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sienia pomocy dzieciom z krajow objetych wojng. Wyniki nie pozostawiajg
watpliwosci. Stwierdzono podobienstwo pogladéw dzieci i ich matek we
wszystkich badanych aspektach. W innych badaniach, w ktérych analizowano
stereotypy plci, stwierdzono wyrazne podobienstwo pogladéw dzieci i ich
obojga rodzicow.

Wracajac do przypuszczen dotyczacych genezy otwartosci na innych lub
skfonnosci do uprzedzen u dzieci i mtodziezy, trafny wydaje sie ten punkt
widzenia, ktory zaktada (czesto nieswiadome) przejmowanie od dorostych
0sob przekonan na temat przedstawicieli mniejszos$ci, odmiennosci kulturo-
wych, cudzoziemcéw itp. Nalezy zatozy¢ jednak, ze poglady réznych dorostych
autorytetow moga pozostawac w sprzecznosci. Wtedy przejmowanie postaw
spotecznych ma bardziej skomplikowany charakter. Oczywista jest tez obec-
nos¢ postawy buntu u mtodziezy i che¢ odciecia sie od niektorych pogladéow
i wartosci $wiata doroslych. Niemniej mozna zaklada¢, ze poglady dzieci
musza by¢ w czesci odzwierciedleniem pogladéw rodzicow, w jakiejs mierze
pogladow nauczycieli, a w jakiej$ mierze (szczegdlnie u dzieci najmtodszych)
pogladow katechetéw, czy duchownych. Wiekszy wplyw na mtodziez wywie-
ra¢ beda zapewne osoby publiczne: artysci, politycy, ,celebrities” (osoby
,widoczne”, gwiazdy).

Drugim zwyczajowo wskazywanym zrodiem stereotypoéw i uprzedzen
dzieci i mtodziezy sa wszelkiego rodzaju media — literatura, czasopisma, tele-
wizja, filmy, programy komputerowe, Internet, itp. Zebrano dane dowodzgce
duzej efektywnosci oddziatywania tych mediow. Okazuje sie, ze np. czytanki
z czasopism dzieciecych — najprawdopodobniej wbrew intencjom autoréw —
zawierajg informacje, sady, opisy zdarzen wyraznie pogarszajace stosunek do
mniejszosci czy w ogole do Obcych. Stwierdzono to, analizujgc polskie czaso-
pisma dla dzieci sprzed kilku lat w odniesieniu do Roméw, do Buddystow czy
Arabow.

Z danych amerykanskich wynika, ze wraz ze wzrostem liczby filméw, tek-
stow, czy programow telewizyjnych, w ktoérych pojawiajg sie czarnoskorzy
(jako aktorzy, bohaterowie, narratorzy itp.) zmniejsza sie nasilenie negatywne-
go stosunku do Afro-Amerykanéw. Podobne wyniki uzyskano w odniesieniu do
0s6b niepelnosprawnych. Dane te wskazujg, ze ,,oswojenie sie” z obecnoscig
mniejszosci, zgromadzenie informagji na ich temat moze (ale samoczynnie nie
musi!) by¢ czynnikiem ostabiajgcym stereotypy i uprzedzenia.
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Czy postawy wobec Obcych sg stale czy podlegaja zmianom?

Badania wskazuja, ze bez szczego6lnych oddzialywan zewnetrznych posta-
wy wobec Obcych cechujg sie znaczng statos$cig co do znaku. Dotyczy to za-
réwno dzieci, jak i mtodziezy oraz ludzi dorostych. Tak wiec osoby o posta-
wach negatywnych zachowujg takie poglady, a osoby o postawach pozytyw-
nych rzadko zmieniaja swoje przekonania. Zaskakujace dla niektérych moze
wydac sie to, ze najbardziej stereotypowe postawy wobec Innych maja mate
dzieci. Dotyczy to takze stereotypow plci, wieku, znanych wyznan religijnych
itp. Psychologowie rozwojowi twierdzg, ze wraz z wiekiem, dojrzewaniem
intelektualnym, emocjonalnym i moralnym tendencja do stereotypowego spo-
strzegania Innych powinna stabng¢. Wyniki badan ten temat nie sg jednak jed-
noznaczne.

Optymistyczne jest to, ze stereotypowe obrazy Innych moga ulegad,
w szczeg6lnych warunkach, dyskretnym, powolnym ale trwatym zmianom.
W ostatnim cyklu badan realizowanym przez nasz zespol (Formanowicz,
Weigl, 2007) stwierdzono, ze uczniowie warszawskich szkoét podstawowych
ulokowanych w dzielnicy Praga Potudnie i Groch6w (dzielnice, gdzie mieszkaja
stosunkowo liczne skupiska rodzin romskich) nie przejawiali znaczgcych
uprzedzen wobec swoich romskich rowiesnikow. W szkotach w ktérych wpro-
wadzono i ewaluowano specjalne programy edukacyjne (np. Szkota TAK
w Opolu z programem ,,Inni to takze my” o mniejszosciach narodowych, szkoty
ponadpodstawowe stowarzyszone z UNESCO, w ktorych prowadzone byly
warsztaty ,W kregu kultury islamu”, inne szkoly, w ktoérych realizowano
podobne projekty) stwierdzono, po cyklu oddzialywan, wyrazne polepszenie
stosunku do Innych. Wazng informacja jest tez to, ze zmienily sie na bardziej
przychylne postawy uczniéw wobec tych grup etnicznych, ktore byly tematem
warsztatow (co w sposéb oczywisty Swiadczy o bezposredniej efektywnosci
oddziatywan), ale tez wobec innych grup zwyczajowo dyskryminowanych,
o ktorych podczas warsztatow nie wspominano (efekt niespecyficzny edukacji
wielokulturowej).

O tym, ze we wspolczesnej polskiej szkole, na szczescie, nie unika sie prob-
lematyki mniejszosci narodowych, migracji, uchodzcéw $wiadcza posrednio
teksty proponowane rowiesnikom na portalu $cigga.liceum.pl. Znalaztam tam
opracowania ,Scharakteryzuj stosunek Polakéw do mniejszosci narodowych
i etnicznych”, ,,Scharakteryzuj i ocen czynniki wplywajace na postawy wobec
mniejszosci i imigrantow” i kilka podobnych.
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Czy polscy uczniowie, ich rodzice i nauczyciele sg niechlubnym
wyjatkiem we wspolnej Europie? Czy prezentujemy wyrazng
sktonnos¢ do ksenofobii i negatywnych postaw wobec Innych?

Tak oczywiscie nie jest! Przytoczymy kilka danych empirycznych. Poréwna-
wcze badania prowadzone kilkanasScie lat temu w Polsce (Wroctaw) i w Niem-
czech (Mainburg, Bawaria) wskazuja na wyrazne odmiennoSci w postawach
etnicznych mtodziezy polskiej i niemieckiej. Przede wszystkim, stosunek mio-
dziezy polskiej do narodow europejskich byt (Srednio) bardziej negatywny niz
stosunek mtodziezy niemieckiej. Ponadto, mtodzi Niemcy spostrzegali r6zne
narody w spos6b podobny, mtodzi Polacy wyraznie uzalezniali swoje sady od
tego, kto byt przedmiotem oceny. Miodzi Niemcy oceniali wszystkich ,,$red-
nio”, natomiast mtodzi Polacy przedstawicieli jednych narodéw oceniali wyso-
ko, innych nisko. Mtodzi Niemcy nie przejawiali tendencji do zbyt wysokiej
oceny swego narodu (do jego faworyzacji), natomiast faworyzacja wlasnego
narodu u mtodych Polakéw byta bardzo silna.

Inny obraz wynikéw przynoszg najnowsze badania dotyczace stosunku do
Romoéw przejawianego przez dorostych Polakéw, Czechéw, Stowakow i We-
grow (CBOS, FOCUS, TARKI, CVWM — kwiecien 2008). Poréwnujgc opinie Pola-
kow z opiniami sgsiadow, okazaliSmy sie grupg najmniej uprzedzong wobec
Romow (chociaz wyniki nie sg, takze dla Polakéw, bynajmniej chwalebne).

Stosunek do imigrantéw podzielit tez opinie dorostych Polakéw doktadnie
na pol: 38 proc. respondentéw chciatoby ograniczenia naptywu imigrantéw do
Polski; 39 proc. nie ma nic przeciwko takiemu zjawisku. Wyniki sondazu poka-
zuja, ze najwiekszymi przeciwnikami przyjazdéw do Polski cudzoziemcow sg
emeryci, rencisci i absolwenci szk6t zawodowych — czyli ci, ktorzy czuja sie
najgorzej w rzeczywistosci spolecznej. W aglomeracjach i duzych miastach
skupia sie lek przed przyjazdem do Polski przedstawicieli takich narodowosci
jak Wietnamczycy, Koreanczycy, Chinczycy. Lek ten respondenci ttumaczg ryn-
kiem pracy i wypieraniem rodzimej produkcji towarami z dalekiego Wschodu.
Odsetek 0s6b przychylnych cudzoziemcom jest najwyzszy wsréd przedstawi-
cieli wolnych zawodoéw, kadry kierowniczej i absolwentoéw szkot wyzszych
(raport Millward Brown SMG/KRC przygotowany dla Agory, maj 2008).
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Czy podzialy, stereotypy etniczne i uprzedzenia sg
nieuchronne?

Trzeba wyjsc¢ z zalozenia, ze podziaty My — Oni sg podziatami naturalnymi,
tak samo jak naturalne sg wszelkie zr6znicowania tam, gdzie mamy do czynie-
nia z wiekszg, niehomogeniczng spotecznoscia. Podzialty My — Oni opierajg
sie czesto (cho¢ wcale nie zawsze) na waznych kryteriach etnicznych, kulturo-
wych, duchowych, politycznych, ekonomicznych. Podzialy takie maja swoje
funkcje: upraszczajg ztozony $wiat spoleczny, uwypuklajg wspdlnote grupy
wlasnej, pozwalaja w pewnym stopniu przewidywac konsekwencje spotkan
z cztonkami grupy obcej lub ze swoimi wspoiziomkami. Sg efektem zaszioSci
historycznych, a czasem osobistych przezy¢ i doswiadczen rodzinnych. Po-
dzialy takie czesto odwoluja sie do stereotypéw spotecznych, a takze je
utrwalaja.

Przez stereotyp rozumie sie zazwyczaj reprezentacje poznawczg grup spo-
tecznych wyraziscie wyodrebnionych. Sg to wiec struktury poznawcze (umy-
stowe, kulturowe) ktérych szczego6lnymi wiasciwosciami sa:

* nadmierne uproszczenie;

* nasycenie warto$ciowaniami;

* nadogolnosé, czyli ukryte przekonanie o bezwyjatkowym podobienstwie
wszystkich reprezentantéw danej grupy;

¢ niewielka podatnos¢ na zmiany.

Stereotypowe widzenie innego czlowieka jest odbierane we wspoélczes-
nym Swiecie jako niefunkcjonalne, prymitywne, czesto szkodliwe. Takie sa
deklarowane i podzielane, przynajmniej przez wiekszos$¢ europejskiej wspol-
noty, wartosci.

A jednak wybitny badacz uprzedzen etnicznych, psycholog i znawca kultu-
ry ze spokojem konstatowal: , Stereotypy na temat grup spotecznych wydaja
sie czeScig wspolnego dziedzictwa spoteczenstwa. Przekazywane sg z pokole-
nia na pokolenie jako element zgromadzonej przez spoteczenstwo wiedzy. Sa
tak prawdziwe jak tradycja i siegajg tak gleboko jak folklor. Nikt nie moze
dorosng¢ we wtasnym spoteczenstwie, nie nauczywszy sie stereotypow przypi-
sywanych najwazniejszym grupom etnicznym” (H. . Ehrlich, The Social Psycholo-
gy of Prejudice, 1973).

Uprzedzenia etniczne sa nieco innym, szczegolnie groznym rodzajem
postaw, z kilku istotnych powodow:

* 53 to postawy wobec catych grup (kategorii) ludzi;
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* s3 to postawy najczesciej oparte na stereotypowej (uproszczonej, jedno-
wymiarowej, naduogdlnionej) percepgji i na niepetnych informacjach;

* 53 to postawy silnie nasycone negatywnym warto$ciowaniem i negatywny-
mi emocjami;

* s to postawy skianiajgce do unikania kontaktu z wyodrebnionymi katego-
riami obiektéw, a wiec trudne do zmiany na podstawie osobistego do-
Swiadczenia;

* 53 to postawy czesto uformowane we wczesnym dziecinstwie i przejete
bezrefleksyjnie od 0s6b znaczacych.

Analizujgc konsekwencje uprzedzen etnicznych dla zycia spotecznego,
inny wspolczesny brytyjski psycholog spoteczny, o zydowsko-polskich korze-
niach, przestrzega: ,,...Mamy dwie mozliwosci: albo podja¢ jakiekolwiek, cho¢-
by ograniczone dzialanie, albo czekac, az uprzedzenia i dyskryminacja jakims
cudem same znikna z zycia spotecznego” (H. Tajfel, Social Stereotypes and Social
Groups, 1981).

Jak negatywne stereotypy i uprzedzenia etniczne mozna
oslabia¢? Przestanki konstruowania antyuprzedzeniowych
programoéw edukacyjnych.

Ostatni fragment niniejszego opracowania mowi o psychologicznych pra-
widtowosciach zmiany postaw spotecznych. Informacje tu zawarte mogg by¢
teoretyczng przestanka konstruowania programoéw i projektow edukacyjnych
nastawionych na polepszanie stosunku dzieci i mtodziezy do grup stygmatyzo-
wanych, zawierajg takze pewne wskazéwki praktyczne i metodyczne.

Konstruujgc programy modyfikacyjne nalezy bra¢ pod uwage charaktery-
styczne cechy stereotypow i uprzedzen: uproszczenie, ubostwo informacji,
brak zdolno$ci do dostrzegania réznic indywidualnych w obrebie danej grupy,
silne nasycenie emocjami, poczucie wtasnego niepodobienstwa do innych.

Ponadto, planujac dziafania na terenie szkoly nalezy uwzgledni¢ postulaty
natury pedagogicznej, przewage informacji pozytywnych nad negatywnymi,
unikanie sytuacji rywalizacji, dominacje zadan wymagajacych wspoétpracy.

Jedna z waznych decyzji jaka nalezy podja¢ przed rozpoczeciem tworzenia
programu modyfikacji jest wyboér jednej z dwoch mozliwosci:

e wprowadzenie do tresci wyktadu i ¢wiczen okreslonych kategorii etnicz-
nych (w tym takze kategorii wlasnej Polacy); np. ¢wiczenia modyfikujace
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antysemityzm odwoluja sie do doswiadczen Polakéw z Zydami. Zaletg
takiego sposobu postepowania jest kontrolowanie na biezgco stosunku do
rozpatrywanej grupy etnicznej. Wadg jest mozliwos$¢ aktywizacji niecheci
uczniéw tam, gdzie ona nie istnieje;

unikanie w ¢wiczeniach i treSciach wyktadu koncentragji na jednej katego-
rii etnicznej, w stosunku do ktérej majg by¢ modyfikowane uprzedzenia
i stereotypy, a skoncentrowanie uwagi na innych réznorodnych katego-
riach ludzi. Zaleta takiego postepowania jest jego ogolnosc¢ (ukierunkowa-
nie na polepszenie stosunku do ludzi w ogdle, a nie do okreslonej grupy
ludzi). Wada pomystu polega na tym, ze mozna przeoczy¢ (zaakceptowac
wewnetrznie) negatywny stosunek do jakiejs grupy etnicznej, godzac dob-
ry stosunek do wiekszosci ludzi ze zlym stosunkiem do wybranej grupy.
Wybor strategii zalezy od preferencji i wiedzy nauczyciela oraz okolicznos-

ci projektu (lokalnego kontekstu, dostepnosci materiatow edukacyjnych, stro-
jow, filméw, nagran, publikacji i innych pomocy zwigzanych z konkretnymi gru-
pami etnicznymi).

Niezaleznie od tego ktorg strategie wybierzemy, czy przygotowujemy dfu-

gofalowy program modyfikujgcy postawy etniczne, czy planujemy tylko kilku-
godzinne oddzialywanie edukacyjne, dobrze jest wprowadzi¢ do dziatan z ucz-
niami nastepujgce wazne elementy:

poszerzy¢ fragmentaryczng (czesto szczatkowa) wiedze o grupach mniej-
szo$ciowych czy cudzoziemskich;

dostarczy¢ okazji do odczucia uniwersalnego podobienstwa miedzy ludz-
mi; przetamac przekonanie, ze Oni sg zasadniczo odmienni niz My, ze da
sie odkry¢ podobienstwa i chocby niewielkie obszary wspoélne pomiedzy Ja
i Oni, My i Oni;

dostarczy¢ okazji do odkrycia lub domniemania r6znorodnosci ludzi w ob-
rebie obcej kategorii etnicznej. Sprobowa¢ uwypukli¢ indywidualnos$¢ i in-
dywidualng tozsamos¢ jednostek, a nie tylko tozsamos¢ grupowa. Celem
jest przetamanie blednego przekonania, ze wszyscy przedstawiciele obcej
grupy spolecznej sg tacy sami lub skrajnie podobni;

stworzy¢ okazje do symbolicznego badz rzeczywistego kontaktu z przed-
stawicielami grup nacechowanych uprzedzeniami. Czesto nie jest mozliwe
i nie zawsze stuszne tworzenie okazji do kontaktu rzeczywistego, zanim
polepszy sie stosunek do danej grupy. Wynikiem kontaktu symbolicznego
(np. wyobrazonego podczas fantazjowania czy wizualizacji, odegranego
w scence typu drama) moze by¢ zmniejszenie dystansu psychologicznego
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i zwiekszenie poczucia dostepnosci psychicznej wobec przedstawicieli
obcych grup;

e stworzy¢ okazje do spostrzezenia pozytkéw wynikajacych z kooperagji
i szkod (niewygody) wynikajgcych z postawy rywalizacyjnej. Zbiorowe
realizowanie zadan, do$wiadczanie wspolnego sukcesu sa czynnikiem
aktywnie przelamujacym wrogos¢, nieche¢, czy uprzedzenia spoteczne;

¢ dostarczy¢ uczniom okazji do przezywania pozytywnych emogji (radosci,
wesotosci, ciekawosci, zainteresowania, wspotczucia), a zmniejszac napie-
cie (lek, opor, ztos¢) i nude.

Im bardziej ztozony, zr6znicowany i atrakcyjny program edukacyjny uda sie
stworzy¢ — tym szansa na sukces jest wieksza!
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CzeSC trzecia
Scenariusze lekcji






Robert Szuchta

Temat: ,Polacy i Zydzi
— razem ale obok siebie”

Zapoznanie uczniéw z blisko tysiacletnia historig Zydow polskich w ra-
mach ,,zwyklej” lekgji historii czy jezyka polskiego jest niezwykle trudne, jesli
nie niemozliwe. Dlatego zalozeniem ponizszego scenariusza dwoch lekgji
(razem 90 min.) jest zasygnalizowanie uczniom weztowych problemoéw historii
Zydéw w Polsce oraz stosunkéw polsko-zydowskich na przestrzeni wiekéw.
Ma on za zadanie zacheci¢ zespoly uczniowskie w klasie, szkole, organizacji
miodziezowej do wiasnych poszukiwan i dociekan na temat obecnos$ci mniej-
szosci zydowskiej w ich miejscu zamieszkania i podzielenia sie wiasnymi
ustaleniami i odkryciami ze spotecznoscig lokalng.

Cele: po zajeciach uczen powinien:

* znac¢ podstawowe wydarzenia z historii Zydéw polskich;

e zwracac uwage na zlozonos$¢ stosunkéw polsko-zydowskich na przestrzeni
wiekow;

* samodzielnie podejmowac poszukiwania informacji o historii mniejszosci
zydowskiej w swoim miejscu zamieszkania.

Pomoce dydaktyczne:

» wystawa edukacyjna pt.: ,Zydzi w Polsce. Swoi czy obcy?” dostepna on line
pod adresem: www.zydziwpolsce.edu.pl

e tekst Zydzi w Polsce w niniejszym tomie
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duze arkusze papieru, blok rysunkowy, przybory do pisania i rysowania

Literatura pomocnicza:

— A. Cala, H. Wegrzynek, G. Zalewska, Historia i Kultura Zydow polskich.
Stownik, Warszawa 2000;

— Zydzi w Polsce. Swoi czy obcy, pod red. W. Bukowskiego i Z. Nogi, Krakow
1998;

— R. Szuchta, P. Trojanski, Holokaust zrozumiec dlaczego, Warszawa 2006;

— Pamigc. Historia Zyddw polskich przed, w czasie i po Zagladzie, pod redakcja
naukowa Feliksa Tycha, Fundacja SHALOM, Warszawa 2005

Metoda
Praca w grupach, wyktad nauczajgcy, elementy dramy, projekt edukacyjny

Jak przeprowadzi¢ lekcje

Lekcja I — Jak sie postrzegamy?
Cwiczenie wprowadzajace

1.

Rozpocznij lekcje od poinformowania uczniéw, ze przedmiotem lekgji

bedzie zapoznanie sie z potocznym wizerunkiem (stereotypem) Zyda.

Nastepnie przeprowadz rozmowe nauczajacg z uczniami na temat stereo-

typow i ich funkcjonowania w spoleczenstwie. W trakcie rozmowy zwré6¢é

szczeg6lna uwage na stereotyp Zyda w spoleczefistwach polskim. Do prze-

prowadzenia rozmowy mozesz wykorzystac¢ nastepujgce pytania:

— Jak Polacy widza Zydéw? (na jakie cechy charakteru, elementy ubioru,
sposob zachowania itp. zwracajg uwage)

— Z czym kojarzy sie Wam sie stowo Zyd?

Popros wybranego ucznia, aby w trakcie prowadzonej rozmowy zapisywat

wg ponizszego wzoru na arkuszu papieru lub tablicy wypowiedzi kolegow

i kolezanek, po czym przeczytajcie je na glos.

Wz6r arkusza®:

Zydzi
pozytywy negatywy
oszczedni chciwi
religijni spiskujacy
Cenigcy rodzine nieszczerzy

* Podane we wzorze arkusza cechy Zydéw sa przykladowe.
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Cwiczenia dramowe

4.

Popros$ uczniow aby, na podstawie wczesniejszej dyskusji, w dwoch grupach,

przedstawili w formie rzezby lub rysunku na arkuszu papieru ustalone ste-

reotypy (negatywny i pozytywny). Przy tworzeniu rzezb jeden uczen niech

bedzie materiatem rzezbiarskim, a drugi — rzezbiarzem. W trakcie tego ¢wi-

czenia mozecie wykorzystac rozne proste rekwizyty. Omoéw z uczniami ich

prace. Do podsumowania mozesz wykorzystac¢ nastepujgce pytania:

— Omow (scharakteryzuj) prezentowang (narysowangq) przez kolege postac (ob-
serwator).

— Co chciafes wyrazic w swojej pracy (tworca).

— Jak sie czutes bedgc w roli dobrego/ztego Zyda? (dotyczy tylko osoby be-
dacej ,materiatem rzezbiarskim”).

Poinformuj uczniéw, ze tematem nastepnej lekcji bedzie historia Zydéw

w Polsce i stosunkow polsko-zydowskich na przestrzeni wiekéw. Pole¢ im,

aby przygotowujac sie do lekgji przeczytali tekst pt.: Zydzi w Polsce z niniej-

szego tomu, oraz zapoznali sie z wystawg pt.: ,,Zydzi w Polsce. Swoi czy

obcy” pod wskazanym adresem internetowym.

Lekcja Il — Zydzi w Polsce — zylismy razem ale obok siebie.

6.

Rozpoczynajac lekcje nawiaz do lekcji poprzedniej wskazujac, ze w rela-
cjach polsko-zydowskich przez stulecia obecne byly zle emocje, a w obra-
zie Zydéw dominowaly stereotypy negatywne.

Krétko przypomnij uczniom wezlowe zagadnienia® zwigzane z historig
Zydéw w Polsce i relacjami polsko-zydowskimi odwolujac sie do ogladanej
przez nich wystawy i lektury tekstu ,Zydzi w Polsce”. Zapytaj czy w trakcie
pracy z wystawg i lektury tekstu napotkali na trudnosci lub kwestie niejas-
ne, wymagajace wyjasnienia. Jesli tak, wykorzystaj do wyjasnienia jedng
z publikacji wymienionych w , Literaturze pomocniczej”.

* Nalezy pamietac aby nie mnozy¢ waznych zagadnien zwigzanych z historig Zydéw w Polsce.

Mozna skupic sie na kilku zagadnieniach, ktérych omawianie bedzie mozliwe na lekgji i zacheci
uczniow do dalszego samodzielnego lub pod kierunkiem nauczyciela studiowania tematyki. Przy
formutowaniu zagadnieni mozna wykorzystac sugestie zawarte w programie nauczania o historii
i kulturze Zydéw. Patrz: Robert Szuchta, Piotr Trojanski, Holocaust. Program nauczania o historii i za-
gladzie Zydow na lekcjach przedmiotéw humanistycznych w szkotach ponadpodstawowych, Program do-
puszczony do uzytku szkolnego przez Ministra Edukacji Narodowej pod numerem DKW-4014-
-317/99, Wydawnictwo Szkolne PWN, Warszawa 2001. Program mozna pobra¢ w formacie pdf ze
strony www.zydziwpolsce.edu.pl (sekcja ,,Materialy edukacyjne”).
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8. Podziel uczniéow na cztery grupy zadaniowe i przydziel im nastepujace tab-
lice tematyczne z wystawy ,, Zydzi w Polsce. Swoi czy obcy”™, polecajac jed-
noczesnie przemyslenie zadanych pytan:

Grupa |
Tablica 2. Judaizm i Zydzi
Tablica 3. Poczatki dziejow Zydéw w Polsce
Tablica 4. Autonomia Zydéw w Rzeczypospolitej (XVI-XVIII w.)
Tablica 5. Obraz gminy zydowskiej w dawnych wiekach
Tablica 6. Dziatalno$¢ gospodarcza i ruchy religijne
Pytania:
— Pod wplywem jakich czynnikow ksztattowata sie w ciggu wiekow toZsamosc
zydowska?
— Jakim statusem prawnym cieszyli sie w Polsce Zydzi w dobie staropolskiej?
— Jak zorganizowane byto Zycie spoteczne, gospodarcze i religijne gmin zydow-
skich?
Grupa Il
Tablica 7. Przejawy nietolerancji
Tablica 8. Emancypacja i udzial w zmaganiach o niepodlegtosc¢ Polski
Tablica 9. Zydzi w Il Rzeczypospolitej. Gospodarka
Tablica 10. Antysemityzm w Il Rzeczypospolitej
Tablica 11. Dziatalnos¢ spoteczno-polityczna
Tablica 12. Kultura i edukacja
Pytania:
— Jaki byt stosunek chrzescijan wobec ludnosci wyznania mojzeszowego? Z jaki-
mi postawami spotykali si¢ polscy Zydzi na przestrzeni wiekow?
— Jaki byt wkiad ludnosci zydowskiej w walke o niepodlegfosc Polski w XIX wie-
ku oraz w rozwaj gospodarczy ziem polskich w okresie zaborow?
— Jak mozna ocenic sytuacje i pozycje w spoteczeristwie polskim Zydow w okresie
1 Rzeczpospolitej?
Grupa Il
Tablica 13. U Zrédet Holocaustu. Pierwsze dni okupagji
Tablica 14. Nowy porzadek
Tablica 15. Zycie w getcie

* Tablice tematyczne z wystawy ,Zydzi w Polsce. Swoi czy obcy” mozna wydrukowac¢ na arku-
szach dowolnego formatu, korzystajac z opgji ,,drukuj” umieszczonej na stronach internetowych
we wskazanym miejscu.
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Robert Szuchta, Temat: ,Polacy i Zydzi — razem ale obok siebie” (2 X 45 min.)

Tablica 16. Droga do $mierci

Tablica 17. Zdrada i walka

Tablica 18. Zaglada Zydow

Pytania

— Jakie byty, i w czym sie przejawialy, przestanki nienawisci do Zydéw w Europie
przed wybuchem Il wojny swiatowe;?

— Jakie byly gléwne etapy zagtady ludnosci zydowskiej — Holokaustu —
na ziemiach polskich?

— Jakie postawy wsrod ludnosci zydowskiej oraz polskiej wystepowaly
w obliczu Holokaustu?

Grupa IV

Tablica 19. Ocaleni z Holocaustu. Pogrom w Kielcach

Tablica 20. Kampania antysemicka w 1968 r.

Tablica 21. Poczatki trudnego dialogu

Tablica 22. Przejawy antysemityzmu we wspofczesnej Polsce

Tablica 23. Zydzi dzisiaj

Tablica 24. Ocali¢ od zapomnienia

Pytania

— Jakie byly bezposrednie i dlugofalowe skutki Holokaustu, tak dla nielicznych
ocalonych, jak i powojennego spofeczeristwa polskiego?

— Jakie byty przyczyny powojennego antysemityzmu w Polsce i co moze-
my zrobi¢ aby wyeliminowac go ze wspolczesnego zycia spolecznego
w Polsce?

— Jaki jest nasz stosunek do spuscizny polskich Zydéw i w czym on sie prze-
jawia? Co mozemy zrobi¢ dla zachowania pamieci o polskich Zydach?

. Przeprowadz z uczniami dyskusje podsumowujaca na temat historii pol-

skich Zydow i relagji polsko-zydowskich. Postaraj sie, aby w dyskusji ucz-

niowie wskazywali na problemy, a nie szukali gotowych rozwigzan i odpo-

wiedzi na zadane pytania. Nie staraj sie uzyskac¢ od uczniéw ,za wszelkg

cene” odpowiedzi na zadane pytania. Raczej starajcie sie¢ w kontrolowane;j

dyskusji ,,otwiera¢” pewne problemy i dylematy, np. dotyczgce relacji pol-

sko-zydowskich na przestrzeni wiekow. Staraj sie tak prowadzi¢ dyskusje

aby uczniow zacheci¢ do podejmowania wtasnych poszukiwan na nurtu-

jace ich pytania. Nie staraj sie unikac tzw. ,pytan trudnych” dotyczacych

tematyki zydowskiej. Nie staraj sie ,,zamykac ust” uczniom, ktorzy w trak-

cie lekcji bedg wypowiadali kontrowersyjne sady. Pierwsze co mozesz zro-

bi¢ to wystuchac ich, zdiagnozowac jakie jest zrodto i struktura ich wiedzy,
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a dopiero po tym powiniene$ podjac¢ odpowiednie dziatania i prace z taki-
mi uczniami. Przygotowujgc sie do takich dziatan wykorzystaj materiaty
praktyczne opublikowane w dwdch wydawnictwach dla nauczycieli:

— Holokaust lekcja historii. Zagltada Zydéw w edukacji szkolnej, pod redakcja
Jacka Chrobaczynskiego i Piotra Trojanskiego, Wydawnictwo Naukowe
Akademii Pedagogicznej, Krakow 2004; oraz:

— Jak uczy¢ o Auschwitz i Holokauscie. Materialy dydaktyczne dla nauczycieli,
wybor i redakcja Jolanta Ambrosewicz-Jacobs, Krystyna Oleksy, Piotr
Trojanski, Miedzynarodowe Centrum Edukacji o Auschwitz i Holokau-
Scie, Oswiecim 2007.

10. Jesli twoi uczniowie wykazali zainteresowanie tematykg poruszang na lekgji,
zaproponuj im udzial w projekcie edukacyjnym na temat obecnosci ludnosci
zydowskiej i jej dorobku kulturowym w waszym miejscu zamieszkania. Pod-
jecie dziatan zwigzanych z odkrywaniem historii regionalnej moze okazac
sie dla twoich uczniéw, spotecznosci szkolnej i rodzicow, a nawet spotecz-
nosci lokalnej waznym wydarzeniem nie tylko poznawczym ale i duchowym.

Agata Marek

Muzulmanie

Na przeprowadzenie lekgji potrzebne sg 2 godziny lekcyjne.

Zalozenia

Wiedza o islamie jest w naszym spoteczenstwie niewielka. Dodatkowo czer-
pana jest glownie z medidw, ktére nt. islamu piszg lub méwia, gdy dzieje sie cos
zlego — atak terrorystyczny, wojna, akt przemocy wobec kobiet. Powoduje to,
ze w stosunku do muzutmanoéw i islamu czesto kierujemy sie negatywnymi ste-
reotypami i uprzedzeniami. Zyjemy w $wiecie coraz bardziej zréznicowanym
kulturowo, wyznaniowo i etnicznie. Znacznie bardziej zr6znicowanym niz na-
wet 20 lat temu. Wiedza na temat innych kultur i wyznan jest w naszym kraju
jest bardzo potrzebna. Nie znamy systemu warto$ci, obyczajow ani podstaw kul-
tury z ktérych one wynikaja i stad wynika znaczna cze$¢ uprzedzen.
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Agata Marek, Muzuimanie

Cele
* Podniesienie poziomu wiedzy uczniéw nt. islamu i muzutmanéw.
¢ Uwrazliwienie uczniéw na r6znorodnos$¢ kulturowa wspotczesnego swiata.

Metody pracy
*  rozmowa,

e wyklad,

e dyskusja.

Zrédla
Rozdziat Muzutmanie w Edukacja przeciw dyskryminacji.

Jak przeprowadzi¢ zajecia

Wprowadzenie

Zbadaj wiedze uczniéw nt. islamu oraz ich skojarzenia z islamem — zapytaj:
* zczym kojarzy im sie islam — po uzyskaniu odpowiedzi oméw skojarzenia
e czy Allah to ten sam Bég, w ktérego wierza chrzescijanie

Rozwinigcie
Wyktad nt. islamu mozna przygotowac na podstawie rozdzialu w ksigzce
Edukacja przeciw dyskryminacgji.

Konspekt wyktadu
1. Narodziny islamu — Mekka, poczatki VII wieku n.e.
2. Mahomet — najwazniejszy prorok islamu
3. Piec filarow wiary:
— wiara w jednego Boga,
— wiara w Anioléw i Szatanéw oraz inne duchowe istoty,
— wiara w $wiete ksiegi,
— wiara w wystannikow Boga i prorokéw,
— wiara w Dzien Sadu Ostatecznego.
4. Obowiazki muzutmanina:
— wyznanie wiary,
— modlitwa 5 razy dziennie,
— post w ramadanie,
— jalmuzna,
— pielgrzymka do Mekki.
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5. Roéznice obyczajowe miedzy islamem a swiatem zachodnim:
— malzenstwo (muzutmanin moze mie¢ 4 zony),
— rola kobiety — rola mezczyzny,
— stosunek do religii,
— szacunek dla rodzicow,
— postuszenstwo wobec rodzicow.
6. Zakazy w islamie.
7. Islam w Polsce.

Zakonczenie

1. Zaproponuj uczniom, zeby zastanowili sie jakie r6znice w obyczajowosci
bytyby dla nich trudne do zaakceptowania, gdyby sami musieli je stosowac.

2. Zastanowcie sie jakie zalety ma wielokulturowos¢.

Agata Marek
Wietnamczycy

Na przeprowadzenie lekcji potrzebne sa 2 godziny lekcyjne.

Zalozenia

Wietnamczycy sg najliczniejszg nowa grupg narodowa w Polsce. Ich obec-
nos¢ u nas nie jest przejsciowa — wybrali Polske jako kraj, w ktorym chcieliby
zy¢. Wiedza na temat innych kultur, w tym wypadku kultury wietnamskiej jest
w naszym kraju niska, a jest bardzo potrzebna. Wiele zachowan Wietnamczy-
kow budzi zdziwienia, niektore zas budzg podziw i zainteresowanie. Poznanie
kultury zawsze prowadzi do jej wiekszego zrozumienia oraz do przygotowa-
nia mlodziezy do zycia w zréznicowanym kulturowo $wiecie.

Cele
* Podniesienie poziomu wiedzy nt. Wietnamu i Wietnamczykow.
* Uwrazliwienie uczniow na r6znorodnos$¢ kulturowa wspoiczesnego Swiata.
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Agata Marek, Wietnamczycy

Metody pracy
* rozmowa,

* wyklad,

e dyskusja,

Zrédla
* Rozdzial Wietnam — kultura, obyczajowosc, wierzenia i religie, w: Edukacja
przeciw dyskryminacji.

Jak przeprowadzi¢ zajecia:

Wprowadzenie

Pokaz uczniom potozenie geograficzne na mapie, sprawdzZcie z jakimi kra-
jami graniczy.

Zapytaj czy wiedzg dlaczego Wietnamczycy wyjezdzaja ze swojego kraju
(emigracja ekonomiczna, emigracja polityczna — ze wzgledu na ustréj komu-
nistyczny).

Rozwinigcie
Wyktad nt. islamu mozna przygotowac na podstawie rozdzialu w ksigzce
Edukacja przeciw dyskryminacji.

Konspekt wykladu
1. Pochodzenie Wietnamczykéw
2. Kultura i obyczajowosc:

— konfucjanizm — szersze omoéwienie konfucjanizmu wraz z jego syste-
mem warto$ci pozwoli uczniom na glebsze zrozumienie mentalnosci
Wietnamczykow,

— zwigzek z tradygja,

— rola rodu,

— rodzina,

— prawa i obowigzki ojca w rodzinie,

— zona i matka — role kobiet,

— znaczenie starszenstwa,

— ceremonie pogrzebowe,

— nauka i edukacja — niezwykle znaczenie wiedzy.
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3. Wierzenia i kulty
— kult przodkéw, kult bohateréw,
— kult ducha opiekunczego,
— kult Swietych Matek.

4. Wyznania i religie w Wietnamie
— buddyzm,
— kaodaizm,
— katolicyzm.

Zakonczenie

Omow z uczniami zasady konfucjanizmu i jego konsekwencje (np. niezwy-
kta waga przykiadana do wiedzy i edukacji powoduje, ze Wietnamczycy za-
zwyczaj bardzo dobrze sie uczg), szacunek dla nauczycieli, szacunek dla rodzi-
codw i poréwnaj z naszym systemem wartosci

Izabela Czerniejewska

Romowie

Zalozenia

Romowie sa mniejszoscig etniczng zamieszkujgcg Polske co najmniej od XI
wieku. Jednak nawet dzi$ sg jedng z bardziej pietnowanych grup. Romowie
zyjacy na skraju ubdstwa sg pietnowani za swojg biedote, bogaci za$ nie sg
akceptowani przez wiekszo$¢ spoleczenstwa, za okazywanie swojego bogac-
twa. Stereotypy wobec Romoéw i ich zachowania w znacznym stopniu sg nie-
sprawiedliwe i niekorzystne dla ich przedstawicieli. Przekazywanie rzetelnej
wiedzy, ale tez uSwiadamianie sobie wlasnych stereotypow jest drogg do zmia-
ny tego negatywnego wizerunku.

Cele

* Podniesienie poziomu wiedzy nt. Roméw w Polsce.
e UsSwiadomienie istnienia stereotypéw dotyczgcych Romow.
* Préba zmiany stereotypéw wobec Romow.
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Izabela Czerniejewska, Romowie

Metody pracy:

burza m6zgoéw, rozmowa nauczajaca, praca w grupach, dyskusja.

Pomoce dydaktyczne

Rozdziat Romowie w Edukacja przeciw dyskryminacji dla nauczyciela.
Karteczki do podziatu na grupy: hymn Romoéw (jedna zwrotka osobno dla
kazdego ucznia. Liczba kopii zalezy od liczby uczniow).

Fragment rozdzialu Romowie dotyczacy wartosci kultury romskiej na pod-
stawie wymiarow kulturowych (dla 4 grup jedna kopia).

Jak przeprowadzi¢ zajecia?

Wprowadzenie

1. Przedstaw uczniom temat zaje¢: Romowie. Zapytaj ich czy kiedykolwiek
spotkali Roma, a nastepnie powiedz, ze w trakcie lekcji bedziecie siegali do
stereotypowych wyobrazen o Romach i probowali sie dowiedzie¢ czegos
wiecej o tej grupie.

Rozwinig¢cie

2. Zr6b burze mézgoéw — zadaj uczniom pytanie: ,,Jakie sa potoczne opinie na
temat zachowania Romoéw?” Odpowiedzi uczniéow zapisz na tablicy. Odpo-
wiedzi te bedg potrzebne do kolejnego ¢wiczenia. Prawdopodobnie pojawig
sie takie okres$lenia jak: kradna, oszukuja, wr6zg z kart, tancza i $piewaja.

3. Za pomocg rozmowy nauczajacej zrob wprowadzenie do tematu zajec.
Postuz sie rozdzialem ,,Romowie” z tej publikacji. Wykorzystaj nastepujace
pytania:
— Jakie sq gfowne grupy Romow w Polsce?
— Jakimi jezykami postugujq sie Romowie?
— Jakie jest wyznanie Romow?
— Jakie sq gfowne problemy spofeczne Romow?
— Jaki jest stan edukacji Romow w Polsce?

4. Podziel klase na 4 grupy, kazda osoba otrzymuje na osobnej kartce jedng

zwrotke hymnu Romoéw. Tre$¢ hymnu znajduje sie w rozdziale Romowie.
Uczniowie odnajdujg swoje grupy — kazda grupa bedzie miafa te samg
zwrotke. Nastepnie przedstawiciele grupy odczytujg na glos swoéj fragment
hymnu w kolejnosci od 1. do 4. W ten sposéb uczniowie zapoznajg sie
z hymnem Roméw.
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5. W grupach roboczych rozdaj uczniom fragment rozdzialu ,Romowie”

o wartosciach kultury romskiej na podstawie wymiaréw kulturowych.
Nastepnie wybierz 1-2 skojarzenia uczniow dotyczace zachowan Romow,
ktore padly w czasie burzy m6zgow. Daj uczniom polecenie: ,Przeczytajcie
tekst, a nastepnie sprobujcie wyjasnic¢ zachowania Romoéw z ich perspekty-
wy, poprzez ich warto$ci?”

6. Prezentacja pracy grup roboczych na forum klasy.
Zakonczenie
7. Dyskusja. Zapytaj uczniow czy uwazaja, ze stereotypy wobec Roméw tatwo

zmieni¢? W jaki sposéb mozna to probowac robi¢? Dlaczego to nie jest
proste zadanie? Zapytaj, czy teraz inaczej widzg niektére zachowania Ro-
mow? Zastanow sie wspoélnie z uczniami, jak Romowie mogg postrzegac
niektére zachowania Polakow.

Agata Marek
Dyskryminacja i tolerancja

Na przeprowadzenie lekcji potrzebne sa 2 godziny lekcyjne.

Zalozenia

Dyskryminacje czesto utozsamia sie z nietolerancja, a takze z kierowaniem sie

nie wiedzg lecz negatywnymi stereotypami i uprzedzeniami. Dyskryminacja taczy
sie z wykluczeniem lub wyrzuceniem z grupy. Czesto wigze sie z poczuciem wyz-
szo$ci wobec innych grup, innych ludzi i uznawanych przez nich wartosci.

Cele

Uswiadomienie uczniom do czego moze prowadzi¢ dyskryminacja.
Pokazanie, ze dla dyskryminacji nie ma miejsca w nowoczesnym, demokra-
tyczny spoleczenstwie.

Uswiadomienie, ze tolerancja jest jedng z podstawowych wartosci zachod-
niego $wiata, bez ktorej nie mozna zbudowa¢ otwartego spoteczenstwa
ani zy¢ w $wiecie r6znorodnym kulturowo.
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Metody pracy
°  rozmowa,
e dyskusja.

Zrédla
*  Encyklopedia Powszechna,
¢ Wikipedia: http:/pl.wikipedia.org/wiki/Segregacja_rasowa.

Jak przeprowadzi¢ zajecia

Wprowadzenie
Popros uczniéw, aby wymienili znane im z historii przypadki dyskryminacji.
Ustalcie z jakich powod6w osoby te badz grupy byly dyskryminowane — rasa,
kolor skory, pochodzenie etniczne lub narodowos¢, wyznanie, pte¢, orientacja
seksualna, wiek.
Rozwiniecie
1. Omoéw powody dla ktérych ludzie byli dyskryminowani w 11l Rzeszy:
— dyskryminacja Zydéw,
— dyskryminacja Romoéw,
— dyskryminacja homoseksualistow,
— dyskryminacja chorych psychicznie,
Podsumujcie do jakich to doprowadzito konsekwencji.
2. Omow sytuacje segregacji rasowej w USA i RPA.
3. Zastan6wcie sie wspolnie czy w czasach wspolczesnych w naszym kraju ist-
nieje dyskryminacja. W tym celu przeprowadz krétki test:
— Czy chciatbys, zeby Twoim sasiadem byt: Zyd, Rom, Wietnamczyk, mu-
zulmanin, buddysta, ateista, cztowiek o czarnym kolorze skory?
— Czy zaprositbys ktéras z w/w oséb do domu?
— Czy chcialbys sie z ktéras z tych oséb zaprzyjaznic?
— Czy wyobrazasz sobie, ze ktéras z tych os6b moégtby/mogtaby poslubié¢
twoja starsza siostra czy brat?
— Czy przeszkadzaloby ci gdyby twoj nauczyciel byt innego koloru skory,
innej narodowosci lub innego wyznania?
— Czy Polacy-katolicy w naszym kraju powinni mie¢ wieksze prawa niz
Polacy-czarni-muzutmanie?
W zaleznosci od odpowiedzi omoéw uprzedzenia w stosunku do wybranych

grup.
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4. Omowcie zasady rownosci wobec prawa i zapewniania praw mniejszos-
ciom w demokratycznym, obywatelskim spofeczenstwie.

Podsumowanie

Sprébujcie wspolnie zastanowic sie jak zorganizowac szkote, w ktorej byli-
by przedstawiciele kilku wyznan i bytyby wsrod nich osoby, ktore:

— czes$¢ uczniéw chodzi na rekolekcje,

— cze$¢ uczniéw nie chodzi na rekolekcje,

— cze$¢ uczniow modli sie okoto potudnia,

— cze$¢ uczniéw nie je wieprzowiny,

— cze$¢ ucznidéw nie je wolowiny,

— cze$¢ ucznidw nie je miesa,

— dziewczyny nie ¢wiczg z chtopcami na lekcjach wychowania fizyczne-

go, nie moga uzywac tych samych sprzetow sportowych.

Agata Marek
Stereotypy i uprzedzenia

Na przeprowadzenie lekgji potrzebne sg 2 godziny lekcyjne.

Zalozenia

Znaczna cze$¢ ludzi kieruje sie w swoim mysleniu i postepowaniu stereoty-
pami, czyli uproszczonymi obrazami jakiego$ zjawiska, osoby czy grupy ludzi
opierajacymi sie nie na prawdzie tylko na wyobrazeniach. Postugujac sie ste-
reotypami rzutuje sie cechy (pozytywne lub negatywne) jednej osoby czy tez
niewielkiej grupy os6b na cata spotecznosc. Z negatywnych stereotypéw po-
wstaja uprzedzenia, rodzi sie nieche¢ i wrogos¢. Uprzedzenia to negatywne
emocje, postawy lub zachowania w stosunku do danej grupy lub jej cztonkéw
zazwyczaj oparte na uprzedzeniach.

Cele

* Pokazanie w jaki sposo6b stereotypy, bardzo czesto nieuswiadamiane, wpty-
waja na nasze przekonania i poglady.
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Uswiadomienie mtodym ludziom, ze stereotypy przedstawiajg rzeczywi-
sto$¢ w sposob niezgodny z prawda i uproszczony, bardzo czesto wplywa-
jacy z braku rzetelnej wiedzy.

Metody pracy

rozmowa
dyskusja

Jak przeprowadzi¢ zajecia

Wprowadzenie

Jako przykiady stereotypow przyjmiemy stereotypy zwigzane z narodo-

woscig i pochodzeniem etnicznym. Popros$ uczniow, zeby wymienili jeden na-
rod, ktérego przedstawicieli lubig i jeden, ktorego nie lubig. Nastepnie popros,
zeby wymienili cechy os6b z lubianego przez siebie narodu i cechy nielubiane-
go przez siebie narodu.

Rozwiniecie

Podziel uczniow na 5 grup i popros, zeby narysowali i napisali po kilka (3—-6

cech charakterystycznych dla danej nacji/grupy wyznaniowej):

muzulmanina,
Wietnamczyka,
Roma,

Zyda,
Rosjanina.

. Omow rysunki i w zaleznos$ci od odpowiedzi uprzedzenia w stosunku do

wybranych grup.

Zastanowcie sie dlaczego wiasnie w taki sposob narysowali przedstawicieli
tych narodowosci. Jakie cechy im przypisali i dlaczego? Porozmawiajcie nt.
cech negatywnych (np. czy wszyscy muzulmanie sg uzbrojeni, czy wszyscy
sa wierzacy, czy wszyscy Zydzi nosza brody, czy Romowie zajmuja sie tylko
$piewaniem i wr6zeniem, Wietnamczycy handlem?), oméw cechy pozytyw-
ne (jesli takie bedaq).

Zapytaj co wiedzg nt. kultury, systemu wartosci, religii osoby przedstawio-
nej na rysunku. Jesli wiedza uczniéow jest niewielka popros, zeby kazda
z grup przygotowala na nastepne zajecia krotki referat nt. danej kultury.
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Scenariusze lekgji

4. Po wygloszeniu referatow popros$, zeby uczniowie ponownie spojrzeli na
cechy przypisywane danym narodom czy tez (tak jak w przypadku islamu)
kulturom.

5. Pokaz uczniom w jaki jest mechanizm powstawania stereotypow i uprze-
dzen oraz w jak bardzo uproszczony sposob opisujg zjawiska czy osoby
o ktoérych méwig. Uswiadom uczniom, ze rzutowanie cech negatywnych
jednostki na cata spotecznosc (np. negatywnych cech terrorystow na wszy-
stkich muzutmanéw) jest nieuprawnione.



O projekcie i o stowarzyszeniu
Vox Humana

Vox Humana

Stowarzyszenie Vox Humana powstalo w 2005 r. Celem stowarzyszenia jest
wsparcie polityki antydyskryminacyjnej, przeciwdzialanie wykluczeniu spo-
tecznemu oraz wsparcie budowy otwartego, wielokulturowego spoteczen-
stwa. Stowarzyszenie dziala na rzecz wzmocnienia postawy tolerancji wobec
wszelkich przejawow innosci takich jak rasa, przynaleznos¢ etniczna, religijna
i wyznaniowa.

O projekcie

Projekt , Edukacja przeciw dyskryminacji” adresowany jest do nauczycieli,
dyrektorow szkét, szkolnych psychologéw i pedagogow. Najbardziej nie lubia-
ne narodowosci to Arabowie, Romowie, Rumuni, Turcy, Zydzi i Wietnamczycy.
Dodatkowo w naszym kraju jest bardzo niska wiedza nt. innych kultur, m.in.
tych ktérym chcemy poswiecic¢ ten projekt. Na uprzedzenia zwigzane z naro-
dowoscig czy pochodzeniem etnicznym nakladajg sie uprzedzenia zwigzane
z wyznaniem i kolorem skory.

Celem naszego projektu jest zmniejszenie uprzedzen wobec tych wiasnie
nacji. W ramach realizacji projektu zostata wydana ta wlasnie ksiazka, ktorg zo-
stala rozdana szkolnym bibliotekom w catej Polsce. Zostata zaplanowana
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z mysla o przygotowaniu nauczycielom odpowiedniej pomocy dydaktycznej,
ktéra pomoze zrozumieé nauczycielowi zrozumie¢ odmiennos$¢ kulturowg
ucznia. Sg w niej zawarte najwazniejsze informacje o podstawach religii i kul-
tury wraz z systemem wartosci i zaznaczeniem odmiennosci obyczajowe;j (kt6-
ra moze powodowac konflikty i trudno$ci — np. w przypadku muzutmanéw
i Romoéw). Zorganizowane zostaly dwie debaty w Krakowie i Warszawie. Celem
debat jest wspolne wypracowanie najlepszych rozwigzan wraz z pokazaniem
najlepszych przykiadéw i praktyk w szkotach, ktoére juz zajely sie rozwigza-
niem probleméw zwigzanych z wielokulturowoscig oraz podjety walke ze ste-
reotypami i uprzedzeniami rasowymi, wyznaniowymi i etnicznymi.
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